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Hicri on ikinci [Miladi on sekizinci] asrin ortalarindan
beri, Islam alemi layik oldugu mevkiden siiratli bir sekil-
de inmekte ve korkung¢ bir sekilde ¢okiis ucurumuna
diismektedir. Onu kalkindirmaya ve bu dustisi engelle-
meye yonelik bircok tesebbiisler yapilmasina ragmen bu
tesebbiislerden hicbiri basarili olamamis ve Islam alemi,
anarsi ve ¢okiis karanliklarinda ¢irpmnmaya ve bu gerile-
me ve ¢okiistin acilarini cekmeye halen devam edegelmis-
tir.

Bu cokiisiin tek sebebi, Islam’in anlasilmasinda zihin-
lere ariz olan siddetli zafiyettir. Bu zafiyetin sebebi ise;
Hicri yedinci asrin baslarindan beri, Islam’m anlasiima-
sinda ve eda edilmesinde Arap dilinin ihmal edilmesi ile
Arapcanin giictiniin Islam’in giiciinden ayrilmasidir. Do-
layistyla Arap dilini -ki o Islam’in dilidir- Islam'dan ay-
rilmaz esasi bir ciiz haline getirerek Arapcanin giictinii
Islam'in glict ile birlestirmedikge, Miislimanlarin bu ¢o-
kiisii devam edecektir. Zira Arapganin giicii; Islam’in gii-
ctine hamledilmis, boylece o olmadikga [slam’mn kamil bir
sekilde eda edilmesi miimkiin olmayacak sekilde onunla
birlestirilmis dilsel bir giictiir. Zira onun ihmali ile seriatta
ictihat kaybolur. Nitekim Arap dili ile olmadikga seriatta
ictihAt miimkiin olmaz. Ciinkii bu, ictihAt icin esasi bir
sarttir. Yine igtihat, immet igin zararidir, ¢iinkii o olma-
dikca timmet ilerleyemez.

Miisliimanlar1 Islam ile kalkindirmak igin yapilan te-
sebbiislerin basarisizlig1 {i¢ sebepten dolayidir: Birincisi;
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kalkinma igin yola ¢ikanlarin, Islam diisiincesini iyi bir
sekilde anlayamamasidir. Ikincisi; onlar nezdinde, fikrin
tatbikinde Islam’in metodunun net bir sekilde aciklik ka-
zanmamasidir. Uciinciisii de; Islam diistincesini, islam'n
metoduna koparilamaz bir sekilde baglamamis olmalari-
dir.

Islam diisiincesine gelince; Onun inceliklerinin birgo-
gunu kapalilastiran bulandiric1 unsurlar, Miislimanlarin
¢oguna sirayet etti. Bu bulandirici unsurlar, Hicri ikinci
asirdan beri bas gosterip somiirgeciligin baslamasina ka-
dar devam etti. Nitekim Hind, Fars ve Yunan gibi yabanci
felsefeler, kimi Miisliimanlarin islam ile bu felsefeler ara-
sinda uzlastirma tesebbiislerinde bulunmalarina etki et-
misti. Oysa onlarla [slam arasinda tam bir celiski vardu.
Ardindan bu uzlastirma tesebbiisleri, baz1 Islami hakikat-
leri zihinlerden uzaklastiran ve onlara yonelik idraki da
zayiflatan bir tevile ve tefsire yol acti. Buna ilaveten,
[slam’a nefret duyan kindarlarin nifak maksadiyla
[slam’in sahasina sokulmass; Islam’a, O'ndan olmayan,
hatta O'na tezat teskil eden mefhumlarin sokulmasina
tesir etti. Bu da, Musliimanlarin ¢cogu nezdinde, Islam’m
anlasilmasinda karisikliga sebep oldu.

Sonra buna bir de Hicri yedinci asirda, I[slam’in tasin-
masinda Arap dilinin ihmali eklendi. Iste boylelikle tiim
bunlar, Misliimanlarin ¢okiistiniin habercisi oluyordu.
Uzerine de, Hicri on birinci [Miladi on yedinci] asrin son-
larindan su ana kadar, kiiltiirel ve misyonerlik saldirilari,
sonra batinin siyasi saldirilar1 ekleniyordu ki bu, bela {is-
tiine bela ve Islami toplum igerisinde dnceki diigtimlere
eklenen yeni bir diigtim idi. Iste bunun icindir ki tim
bunlar, Miisliimanlarmn Islam diisiincesini yanlis anlama-
larinda 6nemli bir rol oynadi. O kadar ki zihinlerdeki bil-
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lurlugu kayboldu.

[slam’m metoduna gelince; tasavvurunun netligini
asama asama kaybettiler. Zira onlar bir zamanlar, hayat-
taki varliklarinin ancak Islam ugrunda oldugunu ve Miis-
liimanin hayattaki amelinin Islam davetini tasimak oldu-
gunu ve Islam devletinin amelinin ise, Islam’1 tatbik et-
mek, iceride ahkdmini uygulamak, disarida da daveti
tasimak oldugunu, bunun metodunun da devletin ytikle-
necegi cihdd oldugunu biliyorlardi. Misltimanlar, tiim
bunlar1 biliyorken, Miisliimanin amelinin ilk olarak diin-
yay1 kazanmalk, ikinci olarak da, kosullar elverisli olunca
vaaz ve irsdd oldugunu, diistintir hale geldiler. Yine dev-
let, hem Islam ahkaminin uygulanmasinda gevseklik gos-
termekte herhangi bir kusur ve sikint1 gérmez iken, hem
de Islam’in yayilmasina yonelik Allah yolunda cihadi
birakip oturup kalmanin bir kabahat oldugunu gormez
duruma geldi.

Ardindan Miisliimanlar, gevseklik ve kusurla vasif-
lanmis olan devletlerini kaybettikten sonra, [slam’m do-
niistiniin, mescidler bind etmek, eserler telif etmek ve
yayinlamakla ve ahldk terbiyesi ile olacagim dustintir ve
tizerlerindeki kiiftir hakimiyetine ve kendilerini somiir-
mesine ses ¢ikarmaz oldular.

Buraya kadar olan dustince ve metot bakimindandir.
Bunlarin birbirine baglanmasma gelince; Miisliimanlar,
sorunlarin ¢oztimii ile aldkali, yani diistince ile ilgili ser’i
hiiktimlere 6nem verip, bu ¢ozlimiin keyfiyetini acikla-
yan, yani metodu beyan eden hiikiimlere 6nem vermedi-
ler. Boylece onlar hem hiikiimleri tatbik metodundan ba-
g1msiz olarak dgrenmeye basladilar, hem de namaz, orug,
nikdh ve taldk hiikimlerini 6grenip, cihad, ganimet,
hilafet, yargi, harac hiikiimlerini ve benzerlerini 6gren-
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mekte ihmal gostermeye basladilar. Boylelikle diistinceyi
metottan ayirdilar. Oyle ki buradan da metodu olmaksi-
zin diistincenin tatbikinin imkansizlig1 dogdu.

Tiim bunlara bir de, Hicri on ti¢iincii [Miladi on doku-
zuncu] asrin sonlarinda, Islam seriatinin topluma tatbi-
kindeki yanlis anlasilma eklendi. Boylece Islam, cagdas
topluma uygun olsun diye nésslarmin tasimadig bir se-
kilde tefsir edilir oldu. Oysa yapilmas1 gereken topluma
uysun diye Islam’in tefsirine calismak degil, islam’a uy-
sun diye toplumun degistirilmesine calismakti.

Zira mesele; ideoloji ile 1sldh edilmesi istenilen bozuk
bir toplumun var olmasidir. Dolayisiyla ideoloji, oldugu
gibi tatbik edilmeli ve toplum, bu ideoloji esdsina dayal
inkilabi bir degisim ile tiimden degistirilmelidir. Yani
1sldha calisanlar igin gerekli olan; Islam’in hiikiimlerini
topluma, asra, zamana ya da mekana hi¢ bakmaksizin
oldugu gibi tatbik etmeleri idi. Velakin onlar bunu yap-
madilar. Bilakis asra uygun olsun diye Islam’in hiikimle-
rini tevil ettiler. Bu hataya, hem kulliyatta hem de
ctiz’iyatta derinden saplandilar. Bu bakisa uyumlu kiilli
kaideler ve ctiz'l hiikimler ortaya koydular. Nitekim ha-
tali bircok kulli kaideler ortaya cikti, mesela; “Zamanin
degismesiyle hiikiimlerin degismesi inkdr edilmez.”, “Adet mu-
hakkemdir.” ve benzerleri gibi. Seriatta dayanagi olmayan
hiikiimlerle fetva verdiler. Ustelik Kur’an’in kat'i nasslar
ile gelisen hiikiimlerle bile fetva verdiler. Nitekim hem kat
kat olmadig1, hem de resit olmayanin mali i¢in zardri ol-
dugu gerekgesiyle faizin azina cevaz verdiler; “Ser’t Kidi”
denilen kadi, yetim sandig1 hakkinda faiz ile hitkmeder
hale geldigi gibi, “Nizdmi Kddi” denilen kad: da, faiz ile
hiikmeder hale geldi. Yine hadlerin durdurulmasina fetva
verdiler. Ceza kanunlarinin Islam’dan baskasindan alin-
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masina cevaz verdiler. Iste boylece, seriatin asra uygun-
lugu ve ser'i hiikiimlerin her asir, zaman ve mekéna uy-
gun olmasimnin zardreti gerekgesiyle seriata muhalif hii-
kiimler koydular. Bunun neticesi de; Islam’in hayattan
uzaklastirilmasi ve bu hatali anlayislar ve batil hiikiim-
lerden faydalanan islam diismanlarinin, kendi kdnun ve
ideolojilerini, Miisliimanlar tizerine tatbik etmesi oldu. Bu
olurken Miisliimanlar, "Isldm her zamana ve mekina uyar"
hatali anlayisinin zihinlerine yerlesmesi nedeniyle bu ide-
oloji ve kanunlarim, dinleriyle celistigini fark edemiyecek
halde idiler. Islam, her mesrebe, her ideolojiye, her hadi-
seye ve her kaideye uygun olsun diye velev ki Islam Ideo-
lojisi'ne ve bakis agisina muhalif olsa da, bir¢oklarinin
dilinde tevil edildi.

Iste Islam’in hayattan uzaklastirilmasina yardimci olan
unsur bu idi. Bunun icindir ki bu sakat anlayisa dayali her
1slahatci-reformist hareketin basarisizligi, kagmilmaz bir
netice oldu.

Buna bir de, yirminci asrin baslarinda, Islam ile hayat
arasindaki engelleri pekistiren unsurlar eklendi ve Islami
hareketler 6niinde duran zorluklar, bagska zorluklar ile
daha da artti. Soyle ki; Misliimanlara, bilhassa alimlere
ve ilim tahsil edenlere bu sirada su ti¢ unsur galip geldi:

Birincisi; Islam’i, anlasilmasi acisindan Islam’in ogre-
nim metoduna muhalif bir sekilde etiit ediyorlardi. Zira
[slam’mn ogrenim metodu; ser’i hiikiimlerin, devlete ait
hususlarda devlet tarafindan ve ferde ait hususlarda da
fert tarafindan tatbike yonelik ameli meseleler olarak ettit
edilmesidir. Bundan otiirti alimler fikhi soyle tarif ettiler:

“Tafsili delillerden cikarilnig ameli ser’t meseleler ilmidir.”
Boylelikle Islami etiit, etiit eden igin bir ilim ve gerek dev-
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let, gerekse fert agisindan toplum i¢in amel edilmesi gere-
ken sonuglar {iretir. Ayrica bu alimler ve ilim 6grenenler,
hatta Miisliimanlarin ¢ogunlugu, Islam’i, sanki hayali bir
felsefeymiscesine miicerret-teorik bir ilim icin ettit ettiler.
Boylelikle fikhi hiikiimler, ameli degil farazi oldu. Seriat
da, hayatin sorunlarini ¢ozen hiikiimler olarak degil, ruhi-
ahlaki meseleler olarak etiit edilir oldu. Etiit agisindan
durum béyledir Islém'a davet yém"me gelince buna
kullandig1 vaaz ve irsdd metodu galip geldl. Boylelikle
I[slam’t 6grenenler; ya hareket eden kitaplarmisgasina
donuk alimler ya da toplum igerisinde higbir tesir birak-
maksizin biktirici laflar1 [hutbeleri] insanlara tekrarlayan
irsatct vaizler haline geldiler. Miisliimanlara, duygularina
etki eden ve onlar1 Allah'in azdbindan ve 6fkesinden kor-
kutan, boylelikle Allah'in ayetlerini ve 6gretim metodunu
ogrenmesinden dolayi, duygular1 akli ile baglaninca tesir-
li bir gii¢ ortaya cikaracak sekilde dinlerinin meselelerini
ogretmek anlamina gelen Islam ile kiiltiirlendirmenin
manasini kavrayamadilar. Evet, bunu kavrayamadilar ve
derinden tesir eden bu 6gretim metodu yerine, yiizeysel-
bayatlamis sozler ile smirli olan vaaz ve irsdd metodunu
uyguladilar. Bu ytizdendir ki toplumun sorunlarmin ¢o-
ziimii ile Islam Dini arasinda uzlastirilmaya muhtag bir
celiski veya celiskiye benzer haller goriildi.

O kadar ki asra uygun olsun diye Islam’1 tevil etmek,

insanlar nezdinde alisilageldik bir durum haline geldi!

Buna ilaveten, Allah Teald nin;

J.U\@‘WM&Wﬁ}d{wﬁyﬂﬁ@\s‘jﬂdﬁﬂ\d\shj
RPIREN ,@.w (..@.J\ 1955 13| 44435 15545 Mii'minlerin hepsi toptan
seferber olacak deglldlr Onlarin her kesiminden bir
topluluk dinde tefekkuh etmek ve kavimleri (savastan)
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kendilerine dondiiklerinde onlar1 uyarmak igin geride
kalsalar, umulur ki sakinirlar. [Tevbe 122] kavlini oldukca
yanlis anlayip her cemaatten dini 6grenecek bir toplulu-
gun ilim talebi icin sefere ¢ikmasi ve kavimlerine 6gret-
mek icin geri donmesi gerektigi seklinde tefsir ettiler.
Boylelikle din 6gretimini farz-1 kifaye haline getirdiler ve
bu sekilde ayetin manasina muhalefet ettikleri gibi ser’i
hiitkme de muhélefet ettiler.

Zira ser’i hitkme gore; akil-balig her Miusltimanin, ha-
yatta kendisine lazim olan dini meseleleri bizzat 6gren-
mesi vaciptir. Zira o, tim amellerini Allah’in emir ve ne-
hiylerine gore yiirtitmekle emrolunmustur. Bunun igin
amellerine iliskin ser’? hiikiimleri bilmesinden baska yol
yoktur. Buna gore hayat meydaninda Miislimana lazim
olan dini hiikiimleri 6grenmesi, farz-1 kifaye degil, farz-1
ayndir. Fakat hiiktimleri ¢ikarmak igin igtihat yapmak ise
farz-1 kifayedir. Ayetin manasma muhalefet etmelerine
gelince; bu ayet, cihad ayetidir ve Miisliimanlarin topluca
cihdda ¢ikmalarmin caiz olmadig anlamina gelmektedir
ki bir cemaat cihada ciktiginda, bir topluluk Rasul Aleyhi’s
Selam’in yaninda hiikiimleri 6grenmek tizere geride kal-
sin; Oyle ki miicahidler geri dondiiklerinde, kalanlar onla-
ra, kacirdiklar1 Allah’in hiikiimlerini, kendilerine tesir
eden bir sekilde 6gretsinler. Yine bu, Sahdbe Ridvéanullahi
Aleyhim’in, dinin hiikiimlerini 6grenmeye ve Rasul Aley-
hi’s Seldm’a eslik etmeye ne kadar hirs gosterdiklerine de
delalet eder. Dolayisiyla bazilar: seriyyelerde cihada ¢i-
karken, kalanlar1 da dinin hiikiimlerini 6grenmek igin
kaliyorlar, sonra miicahidler dontince, kalanlar onlara
kacirdiklar: hitktimleri 6gretiyorlardi.

Ikincisi: Islam’a ve Miisliimanlara nefret dolu kindar
bati, Islam dinine hiictim etti ve bir yandan onu kétiileyip
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iftira atarken, 6te yandan bazi hiiktimlerini ¢irkin goster-
meye basladi. Halbuki bunlar, hayat sorunlarmin dogru
coztimleridirler. Dolayisiyla Miisliimanlarin bilhassa ilim
tahsil edenlerinin, bu saldir1 karsisindaki tutumlar: ¢ok
zayif olmustur. Zira onlar, Islam’in itham altinda olmasin
kabul ettiler ve onu savunur hale diistiiler. Bu da onlari,
Islam’m hiikiimlerini tevil etmeye striikledi. Mesela,
cihadi saldir1 degil savunma savas: seklinde tevil ettiler
ve boylelikle cihadin hakikatine muhélefet ettiler. Oysa
cihad, ister saldirgan olsun, ister saldirgan olmasin, Islami
davet oniinde duran herkesle savasmaktir. Bir diger ifa-
deyle, islam daveti oniinde duran her engeli kaldirmak
icin ya Islam'a davet etmek ya da bu ugurda, Allah yo-
lunda savasmaktir.

Nitekim Miisliimanlar, Fars’a, Bizans'a, Misir’a, Kuzey
Afrika'ya, Endiiliis’e ve digerlerine hiicim ettiklerinde,
ancak ve ancak davetin bu beldelerde yayilmasinn,
cihadi gerektirmesinden 6tiirii hiicim etmislerdi. Dolay1-
styla cihadin o sekilde tevil edilmesi, Islam’in itham altin-
da olmasini kabul etmekteki zafiyetten ve Islam’i savu-
nurken onu ithdm edenleri raz1 etme gayretini agiga ¢ika-
rir bir sekilde onu savunmaktan dogan hatali bir sonug-
tur. Yine birden ¢ok evlilik hirsizin elinin kesilmesi ve
Miislimanlarin, kafirlere cevap yetistirmeye ugrastig
diger meseleler de boyledir. Boylece onlar, islam’i, kendi-
siyle celisir bir sekilde tevil etmeye cabaladilar. Tim bun-
lar yiiztinden de Miisliimanlar Islam’1t anlamaktan uzak-
lasti ve dolayisiyla Islam da kendisi ile amel edilmekten
uzaklastirildz.

Ugtinctiisti: Islam devletinin golgesinin Islam beldeleri-
nin ¢ogundan cekilmesi ve bunlarin kiiftir yonetimine
boyun biikmeleri, sonra da Islam devletinin ¢okmesi ve
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yok edilmesi; hem Miisliimanlarin zihinlerinde Islam
devletinin yeniden var olamayacagini hem de Islam ile
yonetimin tek basina yeniden gelemeyecegi vehmini olus-
turmustur. Bundan dolay1 Allah'in indirdiklerinden bas-
kas: ile yonetilmeye razi ve geregince hitkmedilmese da-
hi, Islam ismi muhafaza edildigi stirece bunda higbir sa-
kinca gormez oldular. islam’in hayattaki tatbikine katkida
bulunmas: i¢in diger ogretilerden ve ideolojilerden is-
tifade etmenin gerekliligini ileri siirdiiler. Bu da Islam
devletinin geri getirilmesi i¢in calismay1 birakmak ve kii-
fir hitktimlerinin Mislimanlar eliyle Miisliimanlar tize-
rine tatbik edilmesine sessiz kalmak ile neticelendi.

Bu sayilan hususlardan dolayi, Miisltimanlar1 kalkin-
dirmaya ve Islam’mn samini geri getirmeye yonelik tim
1slahatc1 hareketler basarisizliga ugradilar. Basarisizliga
ugramalar1 da gayet tabii idi. Ctinkii bunlar, her ne kadar
[slami hareketler olsalar da, islam’1 yanls anlamalar1 ile
diigtimii daha da arttirtyorlar, sorunu daha da karmasik-
lastiriyor ve toplumu, Islam’m tatbiki ugrunda calismak
yerine O'ndan uzaklastirtyorlardi.

Onun icin Islami hareketin, Islam’1 fikir ve metot ola-
rak kavranmasi, diisiince ile metodu birbirine baglanma-
s1, Islam beldelerinden herhangi birinde Islami hayat:
yeniden baslatmak icin calisilmast kagmilmazdir ki bu
belde, Islami davetin tizerinden agilim yaptig1 Baslangig
Noktas1, sonra da Islam’a davetin Harekete Ge¢cme Nok-
tas1 olsun.

Iste bu esasa gore Hizb-ut Tahrir var oldu ve Arap
beldelerinde Islami hayat1 yeniden baslatmak icin calis-
maya basladi. Tabii olarak buradan; hem Islam’in Daya-
nak Noktasi, hem de Biiyiik Islam devletinin cekirdegi
olacak bir veya daha fazla beldede islam devleti kurula-
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rak, tiim Islam aleminde Islami hayatin yeniden baslatil-
mas1 sonucu cikacaktir. Boylelikle Islam’1, beldelerin tii-
miinde kamilen tatbik ederek Islami hayati yeniden basla-
tacak ve Islam davetini tiim aleme tastyacaktir.

i§te Hizb-ut Tahrir; etiit, tefekkiir ve arastirmalardan
sonra bir takim ser'i hiikiimler benimsemistir ki, bunlarin
bir kismi1 ziraat icin arazi kiralanmasinin 6nlenmesi gibi
fertler arasinda ve fertlerin birbirleri ile olan iligkilerinde
meydana gelen ferdi sorunlarin ¢oziimleri ile ilgilidir. Bir
kismi zoraki anlagmalarin yapilmasinin caizligi, savasa
baglamadan 6nce Islam’a davet edilmesi ve benzerleri gibi
Miislimanlarin geneli ile ve Miislimanlarin genelinin
bagkalar: ile iligskilerinde meydana gelen hususlara ait
genel goruslerle ilgilidir. Bir kismi1 da diger hiikiimler gibi
ser'i hiikiimlerden olan "Vacibin ancak kendisi ile tamam-
landig1 sey de vaciptir" kaidesi ve "Sdri'in kullarn fiilerine
iliskin hitabidir" seklindeki ser'l hitkmiin tarifi ve benzerle-
ri gibi kiilli kaideler ve tariflerden olan fikirlerle ilgilidir.
Iste Hizb, hiikiimlerin icinden her tiirde belirli hiikiimler
benimsemis ve Islam’a davet ederken bunlara da davet
etmeye baslamistir. Zira bunlar, Islami gortsler, fikirler
ve hiikimlerden baska bir sey degildir. Bunlarda Islami
olmayan hicbir sey yoktur ve bunlar, gayri islami hicbir
seyden de etkilenmemislerdir. Bilakis sadece Islamidirler.
[slam’in ustl ve nasslarindan baskasina dayanmazlar.
Hizb, bunlarda fikre dayanir ve Islam’a davetin, fikir iize-
re olmasi ve fikri liderligin tasinmasi gerektigi goriisin-
dedir. Zira hayat Aydin Fikir tizerinde yerlesir ve insanin
kalkinmasi da ancak Aydin Fikir esasi tizerinde olur. Yi-
ne, esyanin hakikatlerini gosteren ve onu dogru bir sekil-
de idrak ettiren de odur. Fikrin aydin olabilmesi igin, de-
rin olmasi kagimilmazdir. Derin fikir ise, esyaya yonelik
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derin bakistir. Dolayisiyla aydin fikir; esyaya, cevresinde-
kilere ve iliskili olduklarina yonelik derin bakis ve dogru
neticelere ulasmak icin bununla ¢ikarim yapmaktir. Bir
diger ifadeyle, esyaya yonelik derin-aydin bakistir. Bunun
icindir ki hem kainata, insana ve hayata derin-aydin bakis
kacinilmazdir, hem de insana ve insanin amellerine derin-
aydin bakis kacimilmazdir ki bunlara iliskin hiiktimler
idrak edilebilsin.

Kaéinat, insan ve hayata derin bakis, hem bunlar hak-
kinda kiilli bir fikir verir, hem insanin buiyiik dugimunt
cozer ve onun nezdinde akideyi olusturur, hem de haya-
tin ve hayatta gerceklestirdigi amellerin gayesini belirler.
Ctinkii insan bu kéinatta yasar. Dolayisiyla hem kendisi
hakkinda, hem zatinda bulunan hayat hakkinda, hem de
yasaminin ve varliginin mekéani olan kainat hakkindaki
biuytik dugiimi ¢ozmedikge takip etmesi gereken yolu
bilemez. Iste bunun icin her seyin esasi akidedir.

Kainat, insan ve hayata derin-aydin bir bakis mutlaka
Islam akidesine gotiiriir. Boylece tiim bunlarin bir Yarati-
cinin mahliku oldugu apacik bir sekilde ortaya cikar ve
gorur ki kdinat, insan ve hayati idare eden, muhafaza
eden ve ozel bir nizdma gore yiiriimesini saglayan tek
basina o Yaraticidir. Bu diinya hayati ezeli ve ebedi degil-
dir. Bir oncesi vardir ki, O biittin bunlar1 yaratan ve idare
edendir.

Bunlarin bir de sonras: vardir ki o, Kiydmet Guni'diir;
dolayisiyla insan bu diinya hayatindaki amellerini, Al-
lah’in emirleri ve nehiylerine gore yiirtitmelidir ki insan
tim bunlardan Hesap Giinii olan Kiyadmet Guinti hesaba
cekilecektir. Bunun icindir ki insanin, Allah’in Rasulii
efendimiz Muhammed Aleyhi’s Salatu ve’s Seldm tarafin-
dan teblig edilen Allah’in seriatina baglanmasi elzemdir.
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Kéinata, hayata ve insana derin-aydin bakis ile goriiltir
ki tim bunlar, ne sirf madde, ne ruh ve ne de madde ile
ruhtan miirekkeptir. Burada maddeden kasit, idrak edilen
ve hissedilen seydir. Madde, ister boslukta yer kaplayan
ve agirhigl olan seydir diye tarif edilsin, isterse, gortintir
ya da gortinmez yiikli enerjidir diye tarif edilsin, farket-
mez. Zira konu maddenin méhiyeti degil, bilakis kdinatin,
hayatin ve insanin -ki hepsi hissedilir ve idrak edilir- bir
Yaratici'nin yaratig1 olmalar: konusudur. Buradaki ruhtan
kasit, Allah ile olan bagy idraktir. Yoksa kasit, hayatin sirr1
degildir. Zira hayatin sirr1 anlamindaki ruh mevzubahis
degildir. Bilakis mevzubahis; kdinatin, hayatin ve insanin
bize gayb olan ile yani Yaratici ile olan aldkasi ve bu
alakanimn idrak edilmesidir. Yani kainat, hayat ve insanin
Yaraticist ile olan baginin, bunlardan bir ctiz olup olma-
diginin idrak edilmesidir.

Kainat, hayat ve insana, derin-aydmn bir bakis tiim
bunlarin sirf madde olduklarini, hayatin sirr1 olmas: ba-
kimindan degil de, Allah ile olan bagin idraki olmasi ba-
kimindan ne ruh ne de madde ile ruh karisimi olmadikla-
rmn1 bize gosterir. Madde olduklar1 gizli degil aciktir.
Cunkt idrak edilip hissediliyorlar. Ruh olmamalarina
gelince; bu da ruhun, bunlarin Allah Teala ile olan bagimni
idrak etmek olmasindan dolayidir. Insanin bunlarmn Allah
ile olan bagin idrak etmesi ise ne kainattir, ne insandir,
ne de hayattir, bilakis bunlardan baska bir seydir. Madde
ile ruh karisimi olmamalarma gelince; bu da kainatta ve
hayatta aciktir, ama insanin onun Allah ile olan bagim
idrak etmesi, onun terkibinden bir ctiz degil, bilakis onun
disinda bir sifattir. Bunun delili ise, Allah'm varligini
inkar eden kafirin, insan olmakla beraber Allah ile olan
bagini idrak etmemesidir.
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Buna gore, bazi insanlarin, insanin madde ile ruh kari-
stm1 oldugu, kendisinde maddenin ruha galip gelmesi
halinde serli olacagi, ruhun maddeye galip gelmesi halin-
de ise hayirli olacagi, dolayisiyla hayirli olabilmek icin
ruhun maddeye galip kilinmas: gerektigi seklindeki soz-
leri, dogru olmayan sozlerdir. Zira insan, madde ile ruh
karisimi degildir. Bu ise; bir [lah’n varligina iman eden
herkes nezdinde, bahsedilen ruh, maddenin Yaratici’nin
eseri olmasindan yahut gaybi yonden miisahede edilen
eserleri olmasindan yahut biinyesinde idrak edilip de
Allah’tan baskasinca meydana getirilemez bir sey olma-
sindan yahut bu méanada bir sey olmasindan dolayidir.
Yani ruhaniyet veya ruhi yoén bakimindandir. insanda
mevcut olan ruhéniyet veya ruhi yon bakimindan ruh, ne
hayatin sirridir, ne hayatin sirrindan dogar, ne de hayatin
sirr1 ile aldkasi vardir. Bilakis kesinlikle bunlardan baska
bir seydir. Bunun delili de, hayvanda hayatin sirr1 bulun-
dugu halde, kendisinde ruhaniyetin ve ruhi yoniin bu-
lunmamasi ve hi¢ kimsenin onun madde ile ruh karisim
oldugunu sdyleyememesidir. Boylece bu ménada ruhun;
hayatin sirr1 olmadigl, hayatin sirrindan dogmadig: ve
hayatin sirr1 ile aldkas1 olmadig kesinlesir. Hayvan, ken-
disinde hayatin sirr1 olmakla birlikte madde ile ruh kari-
stm1 olmadig: gibi insan da, kendisinde hayatin sirr1 bu-
lunsa da madde ile ruh karisimi degildir. Zira varlig ile
insani farkli kilan ve nezdinde mevcut olan ruhun, haya-
tin sirr1 ile aldkas: yoktur ve ondan da dogmaz. O ancak
Allah ile olan bagin idrak edilmesidir. Dolayisiyla biinye-
sinde hayatin sirr1 bulundugu igin, bunun insanin olusu-
mundan bir ctiz oldugu sdylenemez.

Mademki bu konuda bahsedilen ruh, Allah ile olan ba-
gin idrakidir ve hayatin sirr1 ile aldkasi yoktur, o halde
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insanin yaratilisindan, fitratindan bir ctiz olmaz. Zira bu
bag idrak etmek, onun olusumundan bir ctiz degil, bila-
kis arizi (sonradan kazanilan) bir sifattir. Delili de Al-
lah’in varligini inkar eden kéfirin, insan olmakla beraber,
Allah ile alakasim idrak etmemesidir.

Oysa kainat, insan ve hayat ruh degil maddedir. Lakin
bunlara nispetle ruhi yon, bir Yaratici’'nin yaratig1 olmala-
ridir. Yani mahltk olmalar1 vasfiyla, yaraticilar: olan Al-
lah Teéala ile olan baglaridir. Nitekim kadinat maddedir ve
onun Yaratict’nmin mahliku olmasi, insamin idrak ettigi
ruhi yondir. Insan maddedir ve onun Yaraticimin
mahltiku olmasi, insanin idrak ettigi ruhi yontidiir. Hayat
da maddedir ve onun Yaratici’'nin mahltiku olmasi da,
insanin idrak ettigi ruhi yonudiir. Dolayisiyla ruhi yon,
kainatin, hayatin veya insanin zatindan ileri gelmez, bila-
kis bunlar1 yaratan yaraticilar1 olan Allah Teald'nin
mahliku olmalarindan ileri gelir. Iste bu bag, onlarin ruhi
yonudiir.

Onlara gore ruhun manasinda asil olan; bir [lah'in var-
ligma iméan eden insanlarin ruh, ruhaniyet ve ruhi yon
kelimelerini tekrarlarken onun, ya Yaratict’'nin bir
mekandaki eseri oldugunu, ya gaybi yonden miisdhede
edilen eserler oldugunu, ya biinyesinde idrak edilip de
Allah’tan baskasinca meydana getirilemez bir sey oldu-
gunu, ya da bu manada bir sey oldugunu kastetmeleridir.
Ruh, ruhaniyet ve ruhi yon olarak kullanilan bu ménalar
ve bu manalarin mabhiyetleri; genel, kapali, belirsiz ve
billurlasmamis méanalardir. Nitekim bunlarin, hem zihin-
lerinde, hem de kendileri disinda bir vakias1 vardir ki bu,
zat1 idrak edilmedigi halde varligi idrak edilen, gaybi
olan veya bu gaybi olanin esyadaki eseridir.

Ancak hissettikleri bu vakia bilfiil hislerinin kapsa-
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mindadir, histir. Fakat onlar bunu tarif etmeye, idrake
glic yetiremezler. Onlar nezdinde tasavvurlar1 da billur-
lasmis degildir. Bu manalarin billurlasmamasindan dola-
y1, onlar nezdinde bunlarin tasavvuru karisiktir. Nitekim
onlardan bazilarma gore ruh, hayatin sirr1 olarak karis-
mistir. Dolayisityla insanin, madde ile ruh karistmindan
meydana geldigini soylemeye baslamislar ve bunu da
btinyesinde hayatin sirr1 olarak bulunan ruhun varligina
ve ruhdniyet ile ruhi yon bakimindan da ruhun varligina
iliskin hislerine dayandirmislardir. Boylece bunun boyle
oldugunu yahut bundan meydana geldigini zannetmisler
ve hayvanda da ruh yani hayat sirr1 bulunmasia ragmen,
ruhdniyete ve ruhi yone sahip olmadigma dikkat etme-
mislerdir. Yine bunlarin billurlasmamasindan dolayi, in-
sanin nefsinde hissettigi canliligl, ruhaniyet olarak isim-
lendirmisler, bdylece bu tiir sahislar, “tistiin bir ruhaniyet
hissettim” ya da “falan kimsede biiyiik bir ruhaniyet var” de-
meye baslamislardir. Yine bunlarin billurlasmamasimdan
dolayi, bir mekana gelinip ve igerisinde bir ferahlik ya da
esenlik hissedilince, bu mekanda ruhi yon yahut ruhani-
yet vardir denilmisdir. Yine bunlarin billurlasmamasin-
dan dolayi, bu tiir bir sahis, ruhunu giiclendirmek istedigi
iddiasiyla nefsini a¢ birakir, bedenine iskence eder ve vii-
cudunu zayiflatir oldu. Iste tiim bunlar, ruhun manasinin,
ruhdniyetin manasmin ve ruhi yoniin manasmin billur-
lagsmamig olmasindandir.

Bu durum, eskiler nezdindeki akil vakiasina benze-
mektedir. Akil; bir seyi idrak edip hakkinda hiikiim ver-
mek manasinda bir kelimedir. Lakin eskiler, idrakten ve
digerlerinden olan bu seylerin akil degil de aklin eserleri
oldugunu tasavvur ediyorlardi. Onlar nezdinde aklin
hissettikleri bir vakias: vardi. Fakat onun hakikatini beyan
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edemiyorlardi ve onlar nezdinde billurlasmis da degildi.
Aklin hakikatinin onlarda billurlasmamis olmasindan
dolayi, bu husustaki tasavvurlar: farklilasmis, konumuna
iliskin tasavvurlar1 dagilmis ve hakikatini idrak etmeleri
karmasiklasmistir. Nitekim bazilari onun kalpte oldugu-
nu, bazilar1 da basta oldugunu soylerken, bazilar1 onun
beyin oldugunu, bazilar1 da bundan baska bir sey oldu-
gunu soyliyordu. Asirlar gegtikce bazi distintirler aklin
manasini ve tarifini billurlastirmak icin ugrastilar. Véakiasi
idrak edilmedigi icin onlar da karistirdilar. Boylece bazi-
lar1 onun, maddenin beyne yansimas: oldugunu soyledi-
ler, bagkalar1 da beynin maddeye yansimasidir, dediler.
T4 ki dogru bir sekilde tarif edilene kadar; o tarif de,
vakianin hisler vasitasiyla beyne nakledilmesi ve bu vaki-
ay1 aciklayan onciil bilgilerin var olmasidir. Iste bu tarif
ile aklin ne oldugu idrak edilmeye baslandi. Benzer sekil-
de bazi diistintirlerin, ruhun, ruhdniyetin ve ruhi yoniin
manasint billurlastirmak igin ugrasmasi kaginilmazdir.
Nitekim bu maéanalarin billurlasmasi, zihnin hem bunlari,
hem de vakialarimi idrdk etmesini saglar. Zira ruhun,
ruhéniyetin ve ruhi yoniin birer vakiasi vardir.

Gozlemlenebilir ve hissedilebilir bir hususdur ki insa-
nin; hem ekmek gibi hissettigi ve dokunabildigi doktorun
hizmeti gibi hissettii ama dokunamadigi maddi, hem
gurur duymak ve oviilmek gibi hissettigi ama dokuna-
madig1 manevi, hem de Allah korkusu ve siddetli haller-
de O'na teslimiyet gibi hissettigi ama dokunamadig: ruhi
seyleri vardir. Iste bu tic mananin, insanin hissettigi ve bir
digerinden ayirt edebildigi birer vakiasi vardir. Boylece
ruhun, ruhi yoniin ya da ruhéniyetin, insanin hissettigi
somut birer véakiasi vardir. Dolayisiyla aklin tarif edilip
insanlara billurlastirilmas: gibi bu vakianin da tarif edilip
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insanlara billurlastirilmasi kacinilmazdar.

Ruhun, ruhéniyetin ve ruhi yoniin vakialarinin ince-
lenmesi neticesinde bunlarm, Allah’in varligini inkéar
eden miilhid nezdinde mevcut olmadigi, bilakis yalnizca
[lah'in varligma iman edenler nezdinde mevcut oldugu
anlasilir. Bu da gosterir ki bunlar Allah’a iméanla iligkili-
dir. Ctinkti bu iménm bulundugu yerde bunlar vardir,
bulunmadig1 yerde ise yoktur. Allah’in varligma iman,
esyanin kendilerini yaratan bir Yaratici'nin mahliku ol-
dugunu kesin tasdik etmek demektir. Boylece bahis ko-
nusu olan, Yaratici'nin mahltku olmasi bakimimdan esya
olur. Dolayisiyla onlarin Yaratici'nin mahltku olduklarim
ikrar etmek fmandir ve onlarm Yaratici’'min mahltku ol-
duklarmi inkar etmek de kiiftirdiir.

Ikrar ve kesin tasdik halinde, ruhi yon bulunur ve onu
mevcut hale getiren bu tasdiktir. Tkrar etmeme ve inkar
halinde ise, ruhi yon bulunmaz ve onu bulunmaz hale
getiren de bu inkardir. Bdylece ruhi yon, esyanin Yarati-
c’'nin mahltku olmasi, yani yaratilis ve yoktan var etme
bakimindan esyanin Yaraticisi ile olan bag: olur. Iste bu
bag, yani Yaratici'nin mahltku olmalari, akil tarafindan
idrak edildiginde, bu idrakten dolayr hem Yaratici'nin
azametine dair bir his, hem O’'ndan korkmaya dair bir his,
hem de O'nu takdis etmeye dair bir his meydana gelir.
Iste bu bagdan bu hisleri tireten idrak, ruhtur. Dolayisiyla
ruh, Allah ile olan bag1 idrak etmek olur. Boylelikle ruhi
yonun ve ruhun manasi billurlasir. Bunlar, hem bir sozlii-
ge miiracaat edilmesi gereken ve dolayisiyla sozliik
manalar1 olan kelimeler degildir, hem de her kavmin di-
ledikleri gibi kullandiklar: 1stilahlar degildir. Bunlar han-
gi lafizlarla isimlendirilirse isimlendirilsin, sadece muay-
yen vakialar1 olan manalardir. Dolayisiyla inceleme konu-
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su olan, iste bu méanalarin vakiasidir, yoksa bu kelimele-
rin s6zliik manalar1 degildir. Bu manalarin vakiasi da iste
boyledir. Insandaki ruhi yon bakimindan ruh, Allah ile
olan aldkayi idrak etmektir. Kéinatta, insanda ve hayatta
bulunan ruhi yon de bunlarin Yaratici’'nin mahltiku olma-
laridir. Su halde bu lafizlar her nerede kullanilirsa kulla-
nilsin, bunlardan kasit ancak bu manalardir. Zira bu
manalar, hakkinda delil getirilen hissedilir vakiaya sahip-
tirler. Ctinkti bu hissedilir vakia, [lah’in varligina yani
esyanin Yaraticisinin varligina iméan eden insan nezdinde
mevcut olan zihni ve harici bir vakiadur.

Hayatin sirr1 olan ruha gelince; o kesinlikle mevcuttur
ve Kur’an'm kat'i nassi ile sabittir. Onun varligina iman
kacginilmaz bir husustur. Ama o, bu bahsin konusu degil-
dir.

Ruh lafzi, bircok méanas1 bulunan “ayn” gibi miisterek
bir lafizdir. Nitekim bircok seyde “ayn” lafzi kullanilir.
Meseld; pinara, gormeye, casusa, altina, giimiise ve bazi
esyalarda “ayn” lafzi kullanilir. Benzer sekilde ruh lafz1
da bir¢ok méanalarda kullanilir. Nitekim Kur’an’da gesitli
manalarda kullanilmustir.

Hayatin sirr1 manasinda Ruh, su ayette gegmistir.

Sl ) el o sl Wy 5 ST e £ 8 oo (8 Sligligs Sana
ruh hakkinda soruyorlar. De ki; ruh Rabbimin emrin-

dendir. Size ancak ¢ok az bir ilim verilmistir. [isra’ 85] Su
ayette de Cebrail Aleyhi’s Selam kastedilmistir.

w-‘-«-“ e 0584 3 e et oM 4 J$ Onu senin kalbine
Ruh-ul Emin indirdi ki, uyaricilardan olasin. [Suara’ 193-
194] Yine su ayette de seriat kastedilmistir:

G ,e\ ALY é.U\ a5l SIS Ve iste boylece Sana da emri-

mizden bir ruh vahyettik. [sara 52]
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Iste tiim bu manalar ile “Bunda ruhi yon vardir” yahut
“Bu ruhi bir seydir” yahut “Maddenin ruhtan ayrilmas:” ya-
hut bunun benzeri sozler kastedilmez. Ruh hakkindaki bu
tiir sozlerin, Kur’an’da gegcen manalardaki ruh ile higbir
alakas: yoktur. Bilakis bu son kullanimlarda ruhtan kas-
tedilen, maddenin yaratilisina iliskin manadir. Yani esya-
nin, Yaratict olan Allah Teala’nin mahliku olmas: ve in-
sanin, esyanin Yaraticisi ile olan alakasini idraki bakimin-
dandr.

Insana derin-aydin bir bakis ile gorilir ki o, iki daire
icerisinde yasar: Bunlarin biri kendisi tizerine hiikmeder,
digerinin tizerine ise kendisi hiikmeder. Insan {izerine
hiikmeden dairede varlik kdnunlarinin insana hakim ol-
dugu dairedir. Dolayisiyla insan, kainat ve hayat, aykir:
davranamayacaklar1 6zel bir nizdma uygun olarak seyre-
derler. Bunun icindir ki bu dairedeki ameller, irddesi di-
sinda onun tizerinde meydana gelir. Burada muhayyer
degil, mecburdur. Nitekim bu diinyaya iradesi disinda
gelmistir ve yine irddesi olmadan gidecektir. Kainat
nizdmina karsi koymaya gii¢ yetiremez. Bundan 6ttirti bu
dairede, kendisi tarafindan yahut kendisi tizerinde mey-
dana gelen amellerden hesaba cekilmez. Uzerine hiikmet-
tigi daireye gelince bu, insanin igerisinde, ister Allah’in
seriat1 olsun, isterse baskasi olsun, istedigi bir nizam dahi-
linde serbest olarak seyrettigi dairedir. Iste bu, insan tara-
findan yahut insan tizerinde kendi iradesi ile meydana
gelen amellerin vukuu buldugu dairedir. Dolayisiyla is-
tedigi herhangi bir vakitte yiiriir, yer, icer, yolculuk ya-
par, diledigi herhangi bir vakitte bunlar1 yapmaz. Yani
kendi istegi ile bir fiili yapar veya kendi istegi ile yapmaz.
Bundan ottirti bu daire dahilinde yaptig1 amellerden he-
saba cekilir.
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O -yani insan- {izerine hiikmettigi dairede ve tizerine
hiikmeden dairede kendisi tarafindan yahut kendisi tize-
rinde vukuu bulan baz: seyleri sever, bazi seyleri sevmez.
Boylece sevip sevmemesine gore, hayr ve ser olarak tefsir
etmeye ugrasir ve sevdiklerine hayr, kerih gordiiklerine
de ser demeye meyleder. Yine kendisine isabet eden fay-
da yahut zarara gore, baz fiilleri hayr, baz fiilleri ise ser
olarak isimlendirir.

Oysa hakikat sudur ki; kendi hiikmettigi dairede insan
tarafindan vukuu bulan ameller, zatindan 6ttirti hayr ya-
hut ser olarak vasfedilmezler. Zira bunlar, hayr yahut ser
vasfi olmayan sirf miicerret fiillerdir ve ancak amellerin
kendisi disindaki unsurlara binden hayr ya da ser olurlar.
Nitekim bir insan1 6ldiirmek, hayr yahut ser olarak isim-
lendirilmez, bu ancak sirf 6ldtirmedir. Onun hayr yahut
ser olusu, ancak onun disindaki bir vasiflandirmadan ileri
gelir. Bundan 6tiirti savasta diismani 6ldiirmek hayr iken,
tebaddan birini ya da anlasmali olan bir kimseyi ya da
kendisine eman verilen bir kimseyi cldiirmek serdir. Boy-
lece birincisinin katili miikafatlandirilir, ikincisinin katili
ise cezalandirilir. Oysa her ikisi de ayni1 ameldir, aralarin-
da fark yoktur. Kald:1 ki hayr ve ser; insan1 ameli yapar-
ken yitirtiten faktorlerden ve bununla gerceklestirmeyi
hedefledigi gayeden ileri gelir. Iste ister sevsin isterse
sevmesin ve bundan ister fayda isterse zarar gorsiin insa-
n1 ameli yaparken ytirtiten faktorler ve hedefledigi gaye,
amelin hayr ve ser ile vasfini tayin eden unsurlardir.

Buna binaen hem insani ameli yaparken yiriiten bu
faktorlerin arastirilmasi, hem de hedefledigi gayenin aras-
tirilmasi elzemdir. i@te o takdirde, amelin ne zaman hayr
ile ne zaman ser ile vasfedilecegi anlasilir. Yiirtituct fak-
torler ve ugrunda calisilan gaye, insanin itikad ettigi
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akidenin ttirtine baghdir. Meseld, Allah’a iman eden ve
O'nun efendimiz Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’i,
Allah’in emirlerini ve nehiylerini beyan eden ve Rabbi ile
kendisi ile ve digerleri ile olan aladkasmi tanzim eden
Islam seriat1 ile gonderdigine iman eden bir Miisliimanin,
amellerini Allah'in emirleri ve nehiyleri ile yfirtitmesi
vaciptir ve bu ytlriitmeden hedefledigi gaye de Allah’in
rizasinl kazanmaktir. Bu nedenle amel, Allah’1 6fkelendi-
ren yahut razi eden seklinde vasfedilir. Dolayisiyla emir-
lerine muhalefet etmesinden ve yasakladiklarmi yapma-
sindan otiirii Allah’1 6fkelendiren ameller ser olurken,
emirlerine itaat etmekten ve yasakladiklarindan kagin-
maktan otiirti Allah’1 rdz1 eden ameller de hayr olur.

Buna binaen diyebiliriz ki; Musliiman nazarinda hayr,
Allah’1 rdz1 eden, ser ise O'nu 6fkelendirendir.

Iste bu, tizerine hiikmettigi dairede insan tarafindan
yahut onun tizerinde meydana gelen fiillere intibak eder.

Insan tizerine hitkmeden dairede insan tarafindan ya
da onun tizerine hasil olan fiillere gelince; insan bunlari,
sevmesine ya da sevmemesine, fayda ya da zarar gorme-
sine bagli olarak hayr yahut ser ile vasfeder:

Bola Al A2a 1315 Bola 2301 A% 15 Bgls 3 Loy &) Gergek-
ten insan pek hirsli yaratilmistir. Ona bir ser dokunun-

ca s1zlanir. Ona bir hayir dokununca da (o hayr1 herkes-
ten) men eder. [Me'aric 19-21]

Jatl 2l &34 §)5 Onun hayir sevgisi de pek siddetli-
dir. [Adiyat 8] Lakin bu vasif, bunlarin hakikatleri hakkinda
bir vasif oldugu anlamima gelmez. Nitekim bir sey ser
oldugu halde hayr gortilebilir ve hayr oldugu halde ser
gortilebilir:
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bsalss ¥ 435 Ola ki siz bir seyi kerih goriirsiiniiz, ama o
sizin i¢in hayirdir ve ola ki siz bir seyi seversiniz, ama
sizin icin serdir. Allah bilir, ama siz bilmezsiniz. [Bakara
216]

Insanm amellerine derin-aydin bir bakis ile goriiliir ki
bunlar, tiim durumlarindan ve unsurlarindan soyutlan-
mis olarak ozleri itibariyle sirf maddedir. Madde olmala-
rindan dolayt, 6zlerinden 6tuirti gtizellik ya da girkinlik ile
vasfedilmezler. Bu vasiflarla nitelenmeleri ancak, ameller
disindaki durumlar ve kendilerinden baskasindan gelen
unsurlar tarafindan olur. Fiilin, giizel ya da cirkin olusu-
nu belirleyen iste bu baskas1 da, ya yalnizca akil, ya yal-
nizca seriat, ya akil ve seriat ona delil olur, ya da seriat ve
akil da ona delil olur. Yalnizca akil yoniinden vasfedilme-
sine gelince; bu batildir, ¢tinkii akil, degiskenlige, ihtilafa
ve celiskilere maruzdur. Zira aklin guizellik ve cirkinlik
Olctileri, icerisinde yasadig1 ortamun tesiri altindadir. Hat-
ta asirlarin degismesiyle degisir ve celisir. Dolayisiyla
glizellik ve cirkinlik olctisti akla birakildiginda; bir sey,
insanlardan bir topluluk tarafindan ¢irkin olarak vasifla-
nirken baskalar1 tarafindan giizel olarak vasiflanabilir.
Hatta bir sey bir asirda gtizel baska bir asirda cirkin gori-
lebilir. Evrensel daimi bir ideoloji olmasi vasfiyla Islam;
fiillerin gtizellik ve ¢irkinlik vasfinin, biittin asirlarda tiim
insanoglu tizerinde gegerli olmasin1 gerekli kilar. Bunun
icindir ki gtizel ya da ¢irkin olusu acisindan fiilin agik-
lanmasinin, aklin 6tesinde bir kuvvetten geliyor olmasi
zaruridir. Dolayisiyla seriat tarafindan gelmesi kagmnil-
mazdir. Bundan dolayr insanin fiilinin c¢irkinlik yahut
glizellik ile vasfedilmesi, seriat tarafindan gelir. Buradan
da, ihénet cirkin, vefa gtizel olur. Fisk c¢irkin, takva gtizel
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olur. Islami devlete karst cikmak cirkin, ama bu devlet
egrildiginde egikligini diizeltmek gtizel bir fiil olur. Zira
bunu beyan eden seriattir. Aklin delalet ettigine seriati
delil kilmaya gelince; bu, gtizellik ve ¢irkinlik konusunda
akli hakem kilmay1 gerektirir ki bunun batil oldugunu
beyan etmistik. Seriatin delalet ettigine akli delil kilmaya
gelince; bu da akli ser’i hitkme delil kilmay1 gerektirir.
Oysa ser't hitkmiin delili akil degil nasstir. Aklin gorevi,
ser'l hiitkmii anlamaktir, ona delil olmak degildir. Bundan
dolay1 giizellik ve ¢irkinlik, yalnizca ser’i olur, akli olmaz.
Fiillerin hayr ve ser ile vasfedilmesi ile giizellik ve ¢irkin-
lik ile vasfedilmesi arasindaki fark ise soyledir: Bunlarin
hayr ve ser ile vasfedilmesi ya insan nazarindaki tesirleri
bakimindandir, ya da bunlara ciiret etmek ve bunlardan
kacinmak bakimindandir. Zira insan, kendisine zarar ve-
ren yahut kerih gordiigii fiilleri ser olarak isimlendirirken
kendisine fayda veren yahut sevdigi fiilleri de hayr olarak
isimlendirir. Bu isimlendirme giizel veya ¢irkin olmasina
bakmaksizin kendisinde meydana gelen etkiden dolayi-
dir. Buna binaen de fiile yonelir veya ondan yiiz cevirir.
Iste boyle bir bakisa diizeltme geldi ki; sevmeye ya da
sevmemeye, faydaya ya da zarara gore fiilin hayr ya da
ser oldugu soylenmez. Hayr yahut ser olusunun olcuist,
Allah Teala"y1 raz1 etmektir. Dolayisiyla burada s6z konu-
su olan, insanlarin tarif ettikleri hayr ve ser o6lctileri baki-
mindandir, yoksa bizatihi fiil bakimindan degildir.

Fiillerin gtizel ve ¢irkin diye vasfedilmesine gelince; bu
ya insan tarafindan haklarinda hiikiim verilmesi ya da
ceza ve sevab bakimindandir. Zira insan, esyaya kiyasla
glizel ya da ¢irkin olduguna dair fiil hakkinda da hiikiim
verme yetkisini kendisine verdi. Ac1 olan bir seyin cirkin
olduguna ve tath bir seyin giizel olduguna, nahos bir sek-
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lin cirkin olduguna ve hos bir seklin giizel olduguna
hiikmedebildigini gortince, dogrulugun gtizel olduguna
ve yalanin ¢irkin olduguna, vefanin giizel olduguna ve
ihanetin ¢irkin olduguna hiikmedebilecegini diistindii.
Boylece hayr ve ser konusuna bakmaksizin fiiller hakkin-
da gtizel ve cirkin olduguna dair hiikiim verme yetkisini
kendisine verdi.

Bu verdigi hitkme binden de ¢irkin fiile cezalar, gtizel
fiile de miikafatlar koydu. Iste bundan dolay1 bu hiikiim
icin tashih geldi. Soyle ki; fiil, esyaya kiyas edilmez. Nite-
kim esya igerisindeki acilik, tatlilik, girkinlik ve gitizellik
his ile idrak edilir, dolayisiyla bunlar hakkinda hiikmedi-
lebilir. Ancak fiilde insanin hissettigi hicbir sey bulunmaz
ki hakkinda cirkin veya gtizel diye hiikmetsin. Zira fiiller
hakkinda giizel yahut cirkin diye hiikmetmek, mutlak
olarak fiilin kendisinden ileri gelmez. Nitekim bu hiik-
miin, baskasindan alinmasi: kacinilmazdir ki O, Allah
Teéld’dir. Dolayisiyla burada s6z konusu olan; fiil hak-
kindaki hiikiim bakimindandir, yoksa olgtileri bakimin-
dan degildir. Yine burada s6z konusu olan, fiillere diisen
cezalar ve miikéfatlardir, yoksa bunlara yotnelmek ve
bunlardan kaginmak meselesi degildir. Iste bunun icindir
ki hayr ve ser ile giizel ve cirkin arasinda fark vardir ve
bu iki mesele, birbirinden tamamen ayridur.

Bu amelleri vasiflandirmaya gore bir izahtir. Ameller-
den kasdedilen hususa gelince; ameli yapan herkesin, bu
ameli ugrunda yaptigr bir kastinin bulunmas: kaginil-
mazdir. Iste bu kasit, amelin kiymetidir. Bundan otiirii
her amelin, insanin ameli yaparken gerceklestirmeyi go-
zettigi bir kiymetinin olmasi zaruridir. Aksi takdirde
amel, abes olur. Amellerini abes bir bicimde kasitsizca
yapmasl ise insana yakismaz. Bilakis ugrunda ameli
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yapmaya kastettigi bu kiymetleri gerceklestirmeyi gozet-
mesi kacinilmazdir.

Amelin kiymeti; ya maddi bir kiymet olur, ticaret,
ziraat, sanayii ve benzeri ameller gibi ki bu amelleri yap-
maktan kastedilen, maddi faydalaridir ki, o da kazangtir
ve bu, hayatta 6onemi bulunan bir kiymettir. Ya amelin
kiymeti insani olur, bogulan1 kurtarmak ve feryat edene
yardim etmek gibi ki bunlardan kastedilen, rengine, cin-
siyetine, dinine bakmaksizin sadece insan olmas: itibariy-
la bir insan1 kurtarmaktir. Ya da amelin kiymeti ahlaki
olur, dogruluk, emanet, merhamet gibi ki bunlardan
maksat, fayda veya insani boyut gozetilmeksizin sadece
ahlaki yondiir. Zira ahlak, insandan bagkasina da yonele-
bilir. Hayvanlara ve kuslara sevgi ile yaklasmak gibi. Ay-
n1 zaman da ahlaki bir amelde maddi kayiplar meydana
gelebilir. Ancak kiymetini, yani ahlaki yontinti gercekles-
tirmek vacib olur. Ya da amelin kiymeti ruhi olur, ibadet-
ler gibi ki bunlardan kastedilen, ne maddi faydalardir, ne
insani yonlerdir, ne de ahlaki meselelerdir. Bilakis bun-
lardan kastedilen sadece ibadet yani ruhi kiymettir. Bu-
nun icin diger kiymetler gz ardi edilerek, ruhi kiymetin
gerceklesmesi gozetilmelidir.

Iste amellerin kiymetleri bunlardir ve insan, her bir
ameli yaparken bunlar1 gergeklestirmeye calisir.

Diinyada toplumlarin seviyesi ancak bu kiymetler,
bunlarin toplumda gerceklesme orani ve gerceklesmesi ile
saglanan refah ve huzur ile olgtliir.

Bundan dolayr Misliimana diisen, ameline baslarken
ve onu eda ederken, amelden kastedilen kiymeti gercek-
lestirmek igin biiyiik bir gayret ile calismasidir. Oyle ki
toplumun refahia ve yiikselisine katkida bulunmus ve
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ayni zamanda kendi refdhin1 ve huzurunu da saglamis
olsun.

Bu kiymetler, 6zleri itibariyle birbirlerinden ne tstiin-
diir, ne de birbirlerine esittir. Zira bunlar arasinda, birbir-
lerine denk olduklarina ya da birbirlerinden {istiin olduk-
larma dair kaide edinilecek hustsiyetler bulunmaz. Bun-
lar ancak insanin ameli yaparken kastettigi neticelerdir.
Bundan dolay1 bunlar tek bir olgliye koymak ve tek bir
terazi ile slgmek miimkiin degildir. Zira bunlar, birbirleri
ile geliskili olmasalar bile ayr1 ayr1 seylerdir. Fakat insan,
bu kiymetler arasinda esitlik veya tisttinlitk bulunmama-
sina ragmen, buna razi olmayip kendince tercih yaparak
en ustin olanmi se¢gmeye calisir. Ancak bu tstiinliik ve
esitlik, kiymetin kendisinden gelmez, bilakis ondan ken-
disine isadbet eden seylere binden olur. Buna gore insan
kendisi icin, kiymetler arasinda ve bunlarin kendisine
kazandirdigy fayda ya da zarar hakkinda tistiinliik ve
denklik kurar. Bunun i¢in ya kendi nefsini veya bu kiy-
metlerin kendisinde birakti1 tesiri ol¢ti haline getirir.
Dolayisiyla hakikatte bu tstiinliik, kiymetlerin zati itiba-
riyle degil, bu kiymetlerin kendisi tizerindeki tesirleri
itibariyle olur.

Oysaki bu kiymetlerin tesirlerine karsi insanoglunun
kabiliyetleri farkli oldugu icin, kiymetler arasinda tistiin-
litkk gortisleri de farklilik arzeder.

Dolayisiyla tizerlerine ruhi duygular galip gelen, egi-
limleri bu yonde olan ve maddi kiymetleri ihmal eden
sahislar, ruhi kiymeti maddi kiymete tercih ederler. Boy-
lece ibadetlere dalip maddeden yiiz cevirirler. Hayat
madde oldugu i¢in onu ihmal ederler ve hayatin maddi
bakimdan geri kalmasina sebep olurlar. Boylece icerisinde
yasadiklar1 topluma tembellik ve uyusukluk yaymalarin-
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dan dolayi, toplumun seviyesinin diismesine sebep olur-
lar.

Kendilerinde maddi egilimleri ve sehvetleri galip gelen
ve ruhi kiymetleri ihmal eden sahislar ise maddi kiymeti
tercih eder ve bunlar1 gerceklestirmeye ugrasirlar. Bun-
dan dolay1 onlarda uzun idealler, emeller cogalir. Icinde
yasadiklar: toplum onlar ytiziinden biiyiik bir sikint1 ce-
ker ve topluma ser ve fesat yayulir.

Iste bu sebeplerden bu kiymetlerin takdirini insana bi-
rakmak hatalidir. Bilakis bu kiymetlerin takdiri, insanin
yaraticist olan Allah tarafindan olmalidir. Bundan dolay1
bu kiymetleri ve onlar1 gerceklestirme zamanini insan igin
belirleyenin seriat olmasi kaginilmazdir ki buna gore in-
san bu kiymetleri elde edebilsin.

Gergekten seriat, hayat sorunlarinin ¢oztimlerini Al-
lah'in emir ve nehiyleri ile agiklamis ve insan1 bu hayatta,
emirler ve nehiylerin sinirlar1 iginde ytiirtimeye mecbur
tutmustur. Ruhi kiymeti gergeklestiren amelleri -ki bunlar
farz ve stinnet kildig1 ibadetlerdir- beyan ettigi gibi,
ahlaki kiymeti gerceklestiren sifatlar1 da beyan etmistir.
Maddi kiymetin gerceklesmesini insana birakmustir ki,
hem zaruri ihtiyaclarini hem de zaruri olmayan ihtiyagla-
rini, kendisine beyan ettigi ve disina ¢tkmamasini emret-
tigi hususi bir nizdma gore karsilayabilsin. insana diisen
vazife, bu kiymetleri, Allah’in emirlerine ve nehiylerine
gore gerceklestirmek icin amel etmek ve seriatin kendisi-
ne beyan ettigi sekliyle bunlar1 takdir etmektir.

Boylelikle bu kiymetler, belirli bir toplumda gerektigi
kadariyla gergeklesir ve bu toplum, bu kiymetlerin 6lgtisti
ile kiyaslanir. Bu esasa gore kiymetleri gerceklestirmeye
calismak gerekir ki [slam’m hayata bakis agisina gore
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Islami toplum olusturulabilsin.

Buna gore, insanin ameli maddedir ve insan bu ameli
maddi bir sekilde isler. Fakat bunu yaparken, helal ve
haram olmasi bakimindan Allah ile olan alakasini idrak
eder. Bu idrak etmeye gore de ya o ameli yapar, ya da
yapmaz. Iste insanin, bu sekilde Allah ile olan bagmi
idrak etmesi ruhtur. Ve bu idrak, insani, kendi fiillerinin
hakikatini bilebilmesi i¢in, Allah'in seriatin1 bilmeye zor-
lar. Boylece Allah’m hangi amellerden razi oldugunu ve
hangi amellere ofkelendigini bildiginde, hayri serden
ayirdedebilir. Yine seriat kendisine cirkin fiil ile gtizel fiili
acikladiginda, cirkini gtizelden ayirabilir. Yine seriatin
acikladiklarma gore Islam toplumunun iginde Islami bir
hayat icin gerekli olan kiymetleri goriir. Boylelikle ise
baglarken Allah ile olan bagmni idrak etmesine binaen isi
yapmak veya yapmamak arasinda se¢gme imkani kazan-
mis olur. Zira artik bu amelin ttirtinti, vasfin1 ve kiymetini
bilir. Bundan dolay1 Islam diisiincesi, madde ile ruhun
birlestirilmesi yani amelleri Allah"mn emir ve nehiylerine
gore ylritmektir. Bu diistince; az ya da ¢ok, kiiciik ya da
biiytik her amel igin daima zorunludur. Iste bu ayni za-
manda hayatin tasviridir. Islam akidesi hayatin, diisiince-
nin ve nizamin esasi olduguna gore, Islam hadarat da (ki
o, Islam’in bakis acis1 ile hayat hakkindaki mefhumlarin
toplamidir) tek bir ruhi temel tizerine kurulmus olur. Iste
bu temel, akidedir. Onun hayat tasviri ise, maddenin ruh
ile birlegtirilmesidir. Onun nazarinda saadetin méanéasi ise
Allah’in rizasidir.

Buytk dugimii ¢ozen akide, insan amellerinin esasi
oldugunda, hayata bakis agis1 onun tizerine kuruldugun-
da ve amelleri disipline eden de bu diistince oldugunda,
iste o zaman akideden kaynaklanan nizadmlar, insanin
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problemlerini ¢ozer ve amellerini hassas bir sekilde
tanzim eder. Bunun ic¢indir ki, Islam nizamin tatbik edip
etmemek bir beldenin, Dar-ul Kiifur ya da Dar- ul Islam
olmasinin en 6nemli 6l¢tisiidiir.

igerisinde Islam nizamu tatbik edilen, Allah'in indirdik-
leri ile yonetilen ve giivenligi Miisliimanlarca saglanan
bir belde, yasayanlarin ¢cogu gayrimiislimlerden olsa da,
Dar-ul Islam olur. Icerisinde bu iki hususu bulundurma-
yan belde ise, yasayanlarin ¢ogu Miisliimanlardan olsa
da, Dar-ul Kifiir olur. Bundan dolay: akideden sonra,
[slam nizam1 ve bu nizamin hayat sahasinda tatbik edil-
mesinin Onemi gelir. Zira bu nizdmin akide ile birlikte
tatbiki, Ummet igerisinde dogal olarak Islami zihniyeti ve
Islami nefsiyeti olusturur ve Miisliimani, yiiksek seckin
bir sahsiyete kavusturur.

Islam, insana béliinmez bir biitiin olarak bakmis ve
amellerini, ne kadar ¢ok ve cesitli olursa olsun, ser’i hii-
kiimler ile muntazam bir sekilde tanzim etmistir. Iste bu
ser’l hitkimler, insanin problemlerini ¢6zen Islami nizam-
lardir. Fakat bu nizadmlar, insanin problemlerini ¢ozerken,
her bir problemin ¢6ziime muhtag¢ olmas: itibariyle, yani
bunun ser’i hitkme muhta¢ bir mesele olmas: itibariyle
cozerler. Diger bir ifade ile tiim problemleri, herhangi bir
vasif ile degil, sadece insani bir problem olmalar1 vasfiyla
bir tek sekilde c¢ozerler. Meseld, nafaka gibi iktisadi bir
meseleyi, halifenin secimi gibi bir yonetim meselesini ya
da evlenme gibi ictimai bir meseleyi ele aldig1 zaman bun-
lar1, bu iktisadidir, bu yonetimle ilgilidir veya bu ic-
timadidir diye ayirim yapmaksizin hepsine insani birer
problem olmasi vasfiyla ¢oztim bulur. Boylece ona, ken-
disi icin ser'l hiikiim ¢ikarilan bir mesele olarak itibar edip
coziim getirir. Insanin problemlerinin ¢6ziimiinde takip
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edilmesi gereken tek bir yol vardir ki o da dncelikle mey-
dana gelen problemi iyi bir sekilde anlamak ve bu prob-
lem hakkindaki Allah’in hitkmiinii tafsili ser’i delillerden
cakarmaktir.

Islam nizami; ibadetlere, ahlaka, yiyeceklere, giyecek-
lere, muamelata ve cezalara yonelik ser’1 hiiktimlerdir.

[badetlere, ahlaka, yiyeceklere ve giyeceklere iliskin
ser'l hiiktimler illetlendirilmezler. Aleyhi’s Salitu wve's
Selam soyle buyurmustur:

e 805l cu - “Sarap, ayn ile haram kilinmistir.”

Muamelat ve cezalara iliskin ser’i hiikiimlere gelince;
bunlar illetlendirilir. Zira bunlar hakkindaki gser’? hitkkiim-
ler, illetlere bagh olarak gelmistir ki bu illetler hitkiimlerin
varliginin sebebidir. Nitekim bircoklari, batil: fikri liderli-
gin ve menfaati tiim amellerin esas1 haline getiren bati
hadaratiin tesirinde kalarak, ttiim hiikiimleri menfaat ile
illetlendirmeye alismislardir. Bu ise ruhu tim amellerin
esést kabul eden ve ruhun madde ile birlestirilmesini
amellerin disipline edicisi haline getiren Islam’m fikri
liderligine aykiridir. Buna gore, ibadetlere, ahldka, yiye-
ceklere ve giyeceklere iliskin ser’i hiikiimler mutlak ola-
rak illetlendirilmezler. Zira bu hiiktimler igcin illet yoktur
ve ancak naslarda nasil geciyorlarsa dylece alinirlar. Her-
hangi bir illete asla baglanmazlar. Nitekim namaz, orug,
hac, zekat, namazin nasil kilmacagi, rekatlarimin sayisi,
haccin riikiinleri, zekat nisaplar1 ve bunlara benzer seyler,
naslarda gectikleri gibi 6ylece alinirlar. Illetlerine bakil-
maksizin, dahasi illetleri hi¢ aranmaksizin kabul ve tesli-
miyet ile alinirlar.

Keza 6lii etinin, domuz etinin ve bunlarin disindakile-
rin haramligr icin de asla illet aranmaz. Bilakis bunlara
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illet aramak hatadir ve tehlikelidir. Ciinkii bunlar1 birer
illete baglamak, illetin ortadan kalkmasi ile hiikmiin de
kalkmas1 geregini dogurur. Zira illet, varlik ve yokluk
bakimindan illetlendirilen hiikiim ile birlikte doner. Me-
sela; abdestin illeti temizliktir, namazin illeti spordur,
orucun illeti de saghkli olmaktir vb. dersek, o takdirde
illetlerin ortadan kalkmasi ile bu hiikiimlerin de ortadan
kalkmasi gerekir ki hakikat bu degildir. Bunun i¢in bunla-
ra illet aramak, bu hiikiimler tizerinde ve bu hiikiimlerin
yerine getirilmesi hususunda bir tehlikedir. Dolayisiyla
ibadetlere iliskin hiikiimlerin, asla illetleri aranmaz ve
olduklar1 gibi alinmalar1 gerekir. Hikmete gelince; bunu
bilen yalnizca Allah’tir. Bizim aklimiz Allah’in zatinin
hakikatini idrak edemez, dolayisiyla hikmetini de idrak
edemez. Nasslarda gecenlere gelince; mesela Allah
Teala’nin su ayetlerindeki gibi:

,i.ii\ 5 slssdll 5% g5 Bl & Muhakkak ki namaz, fuhsi-
yattan ve miinkerden nehyeder. [Ankebat 45]

g.éj # 19ig:d Ta ki kendileri icin olan menfaatlerine
sahid olsunlar. [Hacc 28]

b phniadll 4k a3 alh a2 S5l 865 & 35T 5y Allah’in vechini
(r1zasimi) arzulayarak verdiginiz zekat ise, (onu veren-
ler) kat kat artiranlarin ta kendileridir. [Ram 39] Ve bunlar
disinda nasslarin hikmetlerini belirttikleri hakkinda, sirf
nass ile siirh kalinir, ancak ondan alinir ve tizerine kiyas
da yapilmaz. Nassta hikmeti belirtilmeyenlere, illet aran-
madig1 gibi hikmet de aranmaz.

Bu, ibadetler hakkindadir. Ahlaka gelince; o kendisin-
de faziletler ve bunlarin zidd1 olan hususlarin agiklandig:
bir kiymettir. Ay sekilde o, ibadetlerin sonuglarindan ve
muamelatta gozetilmesi gereken hususlardan olusmustur.
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Zira Islam, seriat koymakla insanin kemal yolunda yii-
rimesini hedefler ki gii¢ yetirebildigi en tist mertebeye
ulagsin. Bununla birlikte insanin en ytiksek vasiflara sahip
olmasma ve bu vasiflarin onda devamli kalmasma hirs
gosterir. Nitekim giizel ahlak, kendisiyle vasiflanilirken
gerceklestirilmesi gozetilen bir kiymettir. Dolayisiyla o,
seriatin belirttigi faziletlere hastir. Bu faziletler yapilirken
ve bunlar ile vasiflanilirken, bunlarin kiymeti gozetilir.
Ahlak, Islami seriattan bir ciizdiir ve Allah’in emirlerin-
den ve nehiylerinden bir parcadir. Dolayisiyla Miisliima-
nin nefsinde gerceklesmesi kacginilmazdir ki amelini
[slam’a gore tamamlasin ve Allah’in emirlerini ve nehiy-
lerini tam olarak yerine getirmis olsun.

Miisliiman, bu ahlaki sifatlar ile zatindan 6tiirti ya da
kendisinde var olan menfaatten dolay1 vasiflanmaz. Bila-
kis sadece Allah'in bunlar1 emretmis olmasindan dolay1
vasiflanir. Nitekim Miisltimanin dogruluk ile vasiflanma-
s1, dogrulugun kendisinden dolay1 ya da dogrulukta var
olabilecek menfaatten dolay1 degil, sadece seriatin dogru-
lugu emretmesinden dolay1 olur.

Miislimanin ahlakla, sadece ahlak oldugu igin vasif-
lanmamasina gelince; bu, fiillerin vasfindan dolayidir.
Zira insanin yaptig bir fiil ¢irkin olabilir, ama onu kendi
takdiriyle gtizel zannedip yapabilir. Yine vasiflandig1 bir
sifat, c¢irkin bir sifat olabilir, ama kendi takdiriyle gtizel
bir sifat zannedip onunla vasiflanabilir. iste boylece insa-
nin, ahladki ahldk olmasindan dolay1 edinmesinden hata
meydana gelir. slam, oviilen ve yerilen bu sifatlar1 acik-
lamadikca ve Miisliman da, bu agiklamay1 esas alarak
bunlar1 yapmadikca, ser’i hiikiimlere uygun bir sekilde
bu sifatlar ile sifatlanmas1 miimkiin degildir. Bunun igin-
dir ki Misltiiman dogrulugu sirf dogruluk oldugu icin
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yapmamalidir. Zayif olana merhameti, sadece merhamet
olsun diye olmamalidir. Buttin ahlaki sifatlarla, ahlaki
oldugu igin degil, sadece Allah bunlar1 emrettigi icin va-
siflanmalidir. Zira ahlak, ancak islam akidesine dayanir.
Iste bu, konunun esasi unsurudur. Bu esas, ahlakin nefiste
yerlesmesini ve onun her tiirli kirden temiz kalmasin
garanti eder. Onu ifsad edecek sebeplerin kendisine siz-
masindan uzak tutar. Bundan dolay:r ahlakin korunmasi;
onu sadece nassin getirdigi hususlar tizerinde simirlan-
dirmakla, ruhi esasa bagh kilmakla ve Islam akidesi iize-
rine bina etmekle olur.

Insanin, menfaatten dolay1 ahldk ile vasiflanmamasina
gelince; bu, ahlaktan maksadin menfaat olmamasu ile ilgi-
lidir. Zaten menfaatin maksat olmas: da céiz degildir ki
ahlaki bozmasin ve onu, menfaatin dondiigii tarafa doner
hale getirmesin.

Ahlak; insanin, Allah’a kars: takva diirtiisii ile secerek
ve isteyerek vasiflanmasi gereken sifatlar toplamudir. Ni-
tekim Miisliman, hayatta faydali ya da zararli oldugu
icin ahlaki ameller yapmaz. Bilakis Allah’in emirlerine ve
yasaklarina uymak igin bunlar1 yapar. Iste bu, giizel ahlak
ile vasiflanmay1, menfaatin dondiigi yere donmeyen da-
imi ve sabit bir kiymet haline getirir.

Menfaat tizerine kurulu boylesi bir ahldk, sahibini
miinafik kilar, i¢i baska, disi baska olur. Ciinkii onun
nezdinde ahlak, menfaat {izerine bina edilmistir. Dolay1-
styla menfaat her nereye donerse o da oraya doner. Zira
insan, illetli hiikiimleri, illetlerine tabi tutar. Illetlerinin
ortadan kalktigimni gortince, o hiikiimlerin varligina ve
liizumuna da inanmaz.

Bunun igindir ki ahlak illetli degildir, illetlendirilmesi
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caiz de degildir. Bilakis herhangi bir illete bakilmaksizin
seriatta gegctikleri gibi aliirlar. Ahlakin illetlendirilmesi
hatadir ve tehlikelidir. T4 ki illetinin ortadan kalkmasin-
dan dolayi, onunla vasiflanmanin geregi de ortadan
kalkmasin.

Bu izahlardan anlasilir ki ibAdetlerden maksat, sirf ruhi
kiymettir. Ahlaktan maksat da, sirf ahlaki kiymettir. Ve
bunlarin, sadece kastolunan bu kiymetler tizerinde sinr-
landirilmasi gerekir. Yine ibadet ve ahldkta bulunan fay-
dalar1 ve menfaatleri beyan etmek de céiz degildir. Zira
boylesi bir beyéan, ibadet edenler ve ahlakli olanlar tize-
rinde nifadka sebep olan bir tehlike olusturur. Faydalar ve
menfaatlerinin bariz olmamas: halinde, ibadetlerin ve
ahlakin terkine gotiiriir.

Insanin, diger insanlar ile iligkilerindeki amellerine y&-
nelik ser’i hiikiimlere gelince; bunlar hakkindaki nasslar-
dan bir kismu illetli olarak gelmistir. Ben-i Nadr'dan sa-
vasmadan alman arazinin, ensar diginda sirf muhécirlere
verilmesi hakkindaki Allah'u Teala'nin su kavli gibi:

W sl 5 W53 054 ¥ oF Ta ki (o mallar) yalniz zen-
ginleriniz arasinda dolasan bir servet olmasin diye. [Hasr
7]

Bir kismui da illetsiz gelmistir, Allah'u Teala’nin su kav-
linde oldugu gibi:

G a3 &J‘ b 4515 Allah alisverisi helal kilds, faizi ha-
ram kild1. [Bakara 275]

Nassta hiikiimler, muhakkak ki illetlendirilir ve iizer-
lerine kiyas yapilir. Bir hiikiim hakkinda nass, illet gos-
termemisse, mutlak olarak illetlendirilmez ve dolayisiyla

tizerlerine kiyas da yapilmaz. Miteber olan illet ancak
ser'l illettir, yani ser’i nasslar olan Kitab ile Siinnet’in
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delalet ettigidir. Bundan otiirii illetli gelen bir ser’1 hitkme
dayanan illet, ser'i illettir, akli illet degildir. Yani herhangi
bir illet hakkinda ya agikga, ya delalet yoluyla, ya istinbat
yoluyla, ya da kiyas yoluyla nass bulunmas1 sarttir. Bu
illet, varlik ve yokluk bakimindan, illetlendirildigine bagh
kalir. Dolayisiyla hiikiimler, her nereye donerlerse illetleri
ile birlikte donerler.

Ser’i bir illetten dolay1 yasak edilmis bir sey, o illetin
ortadan kalkmasi ile caiz olur. Boylece ser’i hiitkiim, varlik
ve yokluk bakimindan illetine tabidir. illet bulundugunda
hiiktim bulunur, illet bulunmadiginda hiikiim de bulun-
maz.

Fakat illetin ortadan kalkmasindan dolay1 hitkmiin de
ortadan kalkmasi, mutlak olarak hiikmiin degisken oldu-
gu anlamina gelmez. Bilakis o, bir meselenin ser’i hiik-
miidiir, aynen kalir ve asla degismez. Ancak illetinin or-
tadan kalkmas: ile hiikim ortadan kalkar ve illetinin
donmesi ile hiiktim de doner.

Hiitkmiin varlik ve yokluk bakimindan illetine tabi ol-
masi1; -maslahatlarin celbi ile zararlarin def'inin ser’i hii-
ktimlerin illeti oldugu ve bunun da zamanin ve mekanin
degismesi ile degistigi, dolayisiyla bunun da hitkmii de-
gistirdigi iddiasiyla- zamanin ve mekanin degismesi ile
bu hiiktimlerin de degisecegi anlamina gelmez. Zira mas-
lahatlarin celbi ve zararlarin def’i, mutlak olarak ser’i hii-
kiimlerin illeti degildir. Herhangi bir nass, maslahatlarin
celbi ile zararlarin def’inin ser1 hiiktimlerin illeti oldugu-
na delalet etmedikge ve bunun, muayyen bir hitkmiin
illeti olduguna delélet eden herhangi bir nass gelmedikge,
ser’i illet olamaz.

Ayrica bir illetin ser’1 illet olabilmesi, ancak ser’i nassin



38 | HiZB-UT TAHRIR MEFHUMLARI

tizerine delalet etmesi ile olur. Dolayisiyla bununla kayith
olunmali ve onun delaleti iizerinde durulmalidir. Ser'i
nass ise ne maslahatin celbine, ne de zararin def’ine
delalet etmemistir. Su halde ser’i illet, ser'i hiikmiin getir-
digidir ve asla maslahatin celbi ve zararin def’i degildir.
Nassmn getirdigi bu hususa, zaman, mekan veya fiil
delalet etmez. Buna ancak hiikmiin illetini agiklayan ser’i
nass delélet eder. Bu nass, mutlak olarak degismez, dola-
yistyla burada, maslahatin celbi ile zararin def’inin kiyme-
ti olmadig gibi, zamanin ve mekanin degismesinin de bir
kiymeti olmaz.

Buna binden, ser’i hiikiimler, zamanin ve mekanin de-
gismesi ile degismez. Bilakis ser’i hiikiim, zamanlar ve
mekanlar ne kadar degisirse degissin, aynen kalir ve asla
degismez.

Insanlar nezdinde &rfiin ve adetin degismesine gelince;
bunun da hiikmiin degismesinde bir tesiri yoktur. Zira
orf, ne hitkkmiin illetidir, ne de onun bir aslidir. Nitekim
orf, ya seriata muhalif olur, ya da ona uygun olur. Seriata
mubhalif olursa, seriat onu neshetmek ve degistirmek icin
gelmistir, ctinkii bozuk orfleri ve adetleri degistirmek
seriatin islerindendir. Ctinkti bunlar, toplumun bozulma-
sina sebep olurlar. Bundan dolay1 6rf ve adet, ser’i hiik-
miin ne asli ne de illeti kabul edilir. Hitkiim ondan dolay1
da degismez. Orf, seriata muhalif olmasa da hiikiim, orf
ve adet ile degil, delili ve ser’i illeti ile sabit olur. Binaena-
leyh orf ve adet seriata hakem kilinmaz. Bilakis seriat orf-
lere ve ddetlere hakem kilinir. Buna gore ser’i hiikiimlerin
hem delili vardir ki o nasstir, hem de ser’i illeti vardir. Orf
ve adet, mutlak olarak bunlardan degildir.

[slam seriatinin her zaman ve mekanda uygulanabilir
olmasina gelince; bu, Islam seriatinin, hiikiimleri sayesin-
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de tim zamanlarda ve mekéanlarda insanin sorunlarmni
cozebilme ve -ne kadar cogalsa, yenilense ve gesitlense
de- insanin tiim sorunlarmnin ¢6ziimiinii kusatabilmesi
ozelliginden ileri gelir. Zira o, insanin sorunlarini baska
herhangi bir vasif ile degil insan olmasi vasfiyla ¢ozer.

Insan, her zaman ve mekanda, asla degismeyen icgii-
diilere ve uzvi ihtiyaclara sahiptir. Iste boylece bunlarin
¢oztimi olan hikiimler de degismez. Degisen sadece in-
san hayatmin sekilleridir. Bu ise onun hayata bakis agisi-
na tesir etmez. Insanin stirekli yenilenmekte olan pek gok
istekleri, bu icgiidiilerden ve uzvi ihtiyaclardan kaynak-
lanmaktadir. Bu artan ve yenilenen istekleri, sekilleri iti-
bari ile ne kadar gesitli ve degisken olursa olsun seriat,
onlarin hepsini tedavi edecek kapsamda gelmistir. Bu da
fikhin gelisme sebeplerinden bir sebep olmustur. Fakat
seriattaki bu genislik, kendisine aykir1 da olsa, her seye
uyacak kadar esnek oldugu anlamina gelmez. Yine bu
genisligin bulunmasi, zamanin degismesi ile seriatin de-
gismesi anlamina da gelmez. Bilakis hem nasslarin, kendi-
lerinden cesitli hiikiimleri ¢ikarmaya elverisli genislikte
oldugu, hem de hiikiimlerin, bir¢ok meseleler tizerine
uygun diismeye miisait oldugu anlamina gelir. Mesela,
Allah'u Teala soyle buyurmaktadir.

St GhsT K sy b6 Eger sizin icin (cocuk) emzirir-
lerse, onlara iicretlerini verin. [Talak 6] Iste bu ayetten, hem
bosanmis kadinin emzirme ticretine miistahak olduguna,
hem de ister 6zel ticretli, ister genel ticretli olsun tim tic-
retlilerin, isini yaptig1 zaman {icrete miistahak olacagina
dair ser’i hiikim c¢ikarilir. Bu hiikiim, bircok meseleye
uygun dtiser. Buradan devlet memuru, fabrika iscisi, tar-
ladaki ciftci ve benzerlerinden her biri, isini tamamladig:
zaman fiicretine miistahak olur. Ciinkii bunlar 6zel ticretli-
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lerdir. Dolap yapan marangoz, elbise diken terzi, ayakka-
b1 tireten ayakkabici ve benzerlerinden her biri de, isini
yaptigl zaman ticretine miistahak olur, ¢linkti bunlar ge-
nel ticretlilerdir. Mademki ticretli calistirmak, calistiran ile
ticretli arasinda bir akittir, o halde yonetici buna dahil
degildir. Zira o, timmet nezdinde ticretli degildir. O ancak
ser’l hiikktimleri uygulayan, yani Islam’1 tatbik edendir.
Buna gore halife, isini yapmasimdan dolay1 ticrete miista-
hak olmaz. Zira ona, seriati uygulamasi ve Islam davetini
yiiklenmesi icin bey’at edilmistir. Bundan dolayr ttmmet
nezdinde {icretli olmaz. Keza halifenin yardimcilar1 ve
valiler de islerini yapmalarindan dolay: ticret almazlar.
Zira onlarin isi de yonetimdir. Dolayisiyla ticretli olmaz-
lar. Bundan dolay1 onlar {icret almazlar. Ancak 6zel isle-
rini yapmaktan geri kaldiklar1 icin onlara, ihtiyaglarim
karsilayacak bir miktar takdir edilir.

Iste, hem cesitli hiikiimleri cikarmak, hem de bircok
meseleler tizerine intibak etmeye yeterli olan naslardaki
bu geniglikten dolayr Islam seriati, her zaman ve
mekanda, her iimmette ve her nesilde biitiin hayat prob-
lemlerini ¢c6zmeye ttimiiyle yeterli olmustur. Bu yeterlilik
ne esnekliktir, ne de degiskenliktir.

Gerek Kitab’dan, gerekse Stinnet’ten olsun, ser’i hiik-
miin nasstan olan delili, ancak mevcut sorunun ¢6ziimii
icindir. Zira Sari, nasslarin tizerinde durup kalmay1 degil
de, manalar1 takip etmeyi istemistir. Bundan dolay1 hii-
kiimleri ¢ikarirken, hitkmiin illet yonii yani hiikiim ¢ikari-
lirken nasslarda tesri yonii gozetilir.

Delil, ya hiikmiin illetini kapsar bir sekilde olur ya da
illet bagka bir delilden veya deliller toplamindan alinir.
Hiikiim, her ne kadar kendi delilinden cikartilirsa da,
bunda illet yontine dikkat edilir. Mevcut bir problemin
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¢ozumi icin gelmis olan nassta gecen sekle bagli kalin-
maz.

Bunun misali, Allah Teald nin su kavlidir:

P3kes all 3le o Opad LAl by Gag 335 Ge 2Bl G ol 15kl
Onlara karsi, kuvvetiniz yettigince kuvvet ve savas atla-
r1 hazirlayin ki bununla hem Allahin diismanlarimi
hem de kendi diismanlarinizi korkutursunuz. [Enfal 60]
Buradaki hiiktim, kuvvet hazirhigidir. O donemde mevcut
problem, kuvvet ve bu ctimleden olan savas atlar1 hazir-
lamakla ¢oziiltirdii. Bu hiikmiin illet yonii ise dtismarn
korkutmaktir. Dolayisiyla bugiin bu delilden kuvvet ha-
zirlamak hitkmiint ¢ikarirken, hitkmiin illet yontunt go-
zetip dismani korkutmayi gerceklestirecek hususlar: ha-
zirlariz ve sorunu ¢6zmek igin nassta gegen savas atlarina
bagh kalmayiz.

Iste kendisinden hiikiim cikartilan her delilde boyle
hareket edilir. Zira delilden murad edilen, hiikmiin illet
yoniinti gerceklestirmektir. Buna gore, Islam seriati, in-
sanlar arasindaki muamelata iliskin hiikiimlerde, illetleri
iizerine bina edilmelerini ve nasslardan hiikiimler ¢ikari-
lirken, nassta gecen sekle degil, onlarin tesri yoniiniin
gozetilmesini gerektirir.

Kitab ve Stinnetin nasslari, hitkme ser’i delil oldugu
gibi, benzer sekilde Sahéabe icmasi ile Kiyas da ser’i delil-
lerden sayilir. Buna binden, ser’? hiukiimlerin icmali ser’i
delilleri; Kitab, Siinnet, Sahabe icmast ile Kiyas'tir. Ictihad
meselelerindeki Sahabenin mezhebine gelince; bu ser’i
delil olmaz. Ciinkii Sahéabe igtihdt ehlindendir ve hata
etmesi miimkiindiir. Bununla birlikte Sahabeler, bircok
meselelerde ihtilaf etmisler ve her biri digerinin mezhebi-
nin aksine gitmislerdir. Sahabenin mezhebi, delil sayilmis
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olsaydi, Allah'in delilleri muhtelif ve geliskili olurdu.
Bundan dolay1 sahdbe mezhebi, ser'i delil sayilmaz. An-
cak diger mezheplerde oldugu gibi, mezhep edinilmeleri
caizdir. Ama Sahibe’nin tizerinde ittifdk ettikleri hiikiim-
lere gelince; bunlar, onlarin mezhebi degil, ancak ic-
ma’dir.

Onceki dinlerin seriatlarina gelince; bunlara ne bizim
icin muteber bir seriat, ne de ser’i delil olarak itibar edilir.
Her ne kadar Islam akidesi, tiim Nebilere, Rasullere ve
onlara indirilmis Kitdblara iman etmeyi gerektiriyorsa da
bu imanin manasi, Rasulliiklerini ve onlara indirilmis
Kitablar1 tasdik etmektir, yoksa onlara tabi olmak degil-
dir. Zira Muhammed Aleyhi’s Saldtu ve’s Selam’in niibtiv-
vetinden sonra tiim insanlardan dinlerini terk etmeleri ve
[slam’a girmeleri talep edilmistir. Ctink Islam’dan baska
hicbir dinin itibar1 kalmamuistir. Allah Teala soyle buyur-
mustur:

syl e i & Allah indinde tek din Islam’dar. (Al
imran19] Ve soyle buyurmustur:

Ko G 8 s ey 2 &5 345 Her kim Islam’dan bagka
bir din ararsa, bu ondal; asla kabul edilmeyecektir. [Ali
imran 85] Bu ise sarihtir.

Nitekim buradan “Bizden onceki seriatlar, bizim icin
seriat degildir” kaidesi cikarilmistir. Bunun delili,
sahabenin, Muhammed SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in seri-
atinin Onceki biitiin seriatlar1 neshettigi tizerinde icma
etmis olmalaridir.

Zira Allah Teala soyle buyurmaktadir:

e Gty S 3 48 G0 W Biad By e 1) W5 Sana

da Kitidb’1, oncesindekileri tasdik ederek ve onlara mu-
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heymin olarak hak ile inzal ettik. [Maide 48] Yani onlara
tstin ve hakim olarak demektir. Kur'dan'in onceki
Kitablara hakim olmasi, onceki seriatlarin neshidir, yani
onlari tasdik ederek ve onlari neshederek, demektir. Nite-
kim Nebi Aleyhi’s Saldtu ve’s Selam’dan rivayet edildi ki O,
Omer ibn-ul Hattab’1 elindeki Tevrattan bir parcaya ba-
karken gordii. Bunun tizerine 6fkelendi ve soyle dedi:

Ben O’nu [Kur'an’i] saf ve tertemiz getirmedim mi?
Kardesim Miisd bana yetisseydi, bana tdbi olmaktan
baska bir sey yapacak degildi.” Bununla birlikte Kabe
cevresinde tavaf, Hacer-ul Esved’e dokunup 6pmek, Safa
ile Merve arasinda say gibi bircok hac amelleri, cahiliyye
glinlerinde de vardi. Fakat bizler bunlar ile amel edip
ibadette bulundugumuzda, onceki seriatlarin amelleri
olmalar1 itibariyle bunlar1 yapmayiz. Bilakis bunlari,
Islam seriatindan olduklari igin yapariz. Zira Islam bunla-
r1, yeni ser’l hiikiimler olarak getirmistir. Yoksa onceki
seriatlar1 ikrar etmemistir. Ayni sekilde ge¢mis dinlerin
koydugu hiikiimleri kesinlikle yapmayiz. Yalnizca Islam
seriatinin getirdiklerini yapariz. Bunun igindir ki Yahudi-
ler ve Hristiyanlar da Islam seriatinin muhatabidirlar ve
kendi seriatlarini terk etmekle emrolunmuslardir. Ciinkii
Islam onlarin seriatlarini neshetmistir. Mademki Yahudi
ve Hristiyanlara Islam seriatma tabi olmalar1 vaciptir, o
halde Miisliimandan, 6nceki seriatlar1 kendilerine seriat
edinmeleri nasil talep edilebilir? Allah Teala’nin su kavli-
ne gelince;

Cﬁi g\ \.E.}jf LJ&J\ \3.;”757 b\ Muhakkak ki Biz Ndh’a vah-
yettigimiz gibi, sana da vahyettik [Nisa 163] Burada murad
edilen; O'na, kendisi disindaki diger nebilere vahyedildigi
gibi vahyedilmesidir. Su kavline gelince;
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B 4 (25 b ouldl G 5 ¢ 55 Ndh'a tavsiye ettigini size de
dinden seriat kildi. [sara 13] Buradaki seriatin méanasi,

tevhidin ashdir ki o, Nth Aleyhi’s Seldm’a tavsiye edilen-
dir. Ve su kavline gelince;

w217 i a8 Of &) ws3f & Sonra sana da, “hanif olarak
Ibrahim’in milletine tabi ol!’ diye vahyettik. [Nahl 123]

Bunun maénas1 da tevhid esasina tabi olmaktir, ¢iinkii
“millet” kelimesinin manasi, tevhid demektir. Tim bu
ayetlerden ve benzerlerinden kast edilen, Aleyhi’s Saldtu
ve’s Selam’in diger rasuller gibi bir rasul olarak gonderil-
mis oldugunu, dinin aslinin tevhid oldugunu ve biutiin
rasullerin bunda miisterek oldugunu bildirmektir. Bunun
disinda, her rasul ayr1 bir din ile gonderilmistir. Allah
Teala soyle buyurmustur:

ks i858 pS-» tas 3 Her birinize bir seriat ve bir
minhéc verdik. [Maide 48]

Bu esasa gore Islam'dan oncekilerin seriati, bizim icin
seriat olmadig1 gibi, hitkiimleri ¢ikarmak icin ser’i delil
olarak da itibar edilmez.

Hiukiimlerin ¢ikartilmasinda asil olan, bunu yapanlarin
miictehid olmasidir. Zira bir mesele hakkinda Allah’in
hitkmiiniin bilinmesi ancak ictihat ile miimkiindiir.

Bundan dolay: igtihat kaginilmazdir. Nitekim ustl
alimleri belirtmiglerdir ki, i¢tihdt Miisliimanlar tizerine
farz-1 kifayedir ve herhangi bir asirda miugtehid bulun-
mamasl cdiz degildir. Tum Mislimanlar i¢tihadin terki
hususunda ittifak ederlerse giinah islemis olurlar. Zira
ser’l hiikiimleri bilmenin metodu, ancak ictihattir. Nite-
kim bir asir, ser'i hiikiimlerin bilinmesi hakkinda kendisi-
ne giivenilen ve dayanilan bir mii¢tehidden mahrum
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olursa, bu durum seriatin askida kalmasina ve hiikiimle-
rin lekelenmesine yol acar ki bu, asla caiz degildir. Fakat
ictihAdin, ustl alimlerince aciklanmis sartlari vardir ki
bunlar, hem nasslar hakkinda genis bir bilgi sahibi olma-
y1, nasslar1 dogru bir sekilde anlamay1 ve Arap dilini ye-
terince bilmeyi gerektirir. Ayrica ser’'i meselelerin fikhi ve
delilleri tizerinde durmak da gereklidir.

Bunun icindir ki iyice dustinmeden ve incelemeden
hiikmii almak, ictihat olarak isimlendirilmez. Ayni sekil-
de, herhangi bir hiikiimde maslahatin ortaya ¢ikmasiyla
nasslari istenilen sekilde tevil ederek, hiikiimleri o masla-
hat dogrultusunda c¢ikarmak da ictihat sayilmaz. Bilakis
bu, Allah’in dinine kars1 ctiretkar olmaktir. Boyle yapan-
lar Allah’in azdbina miistahak olur.

Evet, muhakkak ki ictihat kapisi aciktir, fakat alimler
icin agiktir, cahiller icin degil! Miigtehidler ise ti¢tiir: mut-
lak miictehit ve mezheb miictehidi ki, bu iki tiiriin 6zel
sartlar1 vardir. Ugtinciistine gelince, o tek bir mesele miic-
tehididir. Bu kimse nass1 anlamaya, bir meseleyi, onun
delillerini ve onun hakkinda miictehidlerin delillerini
takip etmeye giici yeten kimsedir. Bu kadari, Allah'in
hiikiimlerini bilmek isteyen her Miisltiman icin lazimdur.
Zira seriat, Miisliimanin hiitkmii bizzat delilinden almasi-
n1, yani kendisine l4zim olan meseleler hakkinda dinde
miictehit olmasin esas kilmistir.

Fakat mezheplerin yazili metinler halinde kayit altina
alinmasi, kaide ve hiikiimlerin yerlesmesiyle birlikte, ne-
fislerde igtihat fikri zayifladi ve miictehidler azaldi. Boy-
lece Misltimanlara taklit galip geldi ve igtihat aralarinda
nadir oldu. Taklit diistincesinin asirilig1 dyle bir noktaya
ulast1 ki ictihat kapisinin kapatilmas: ve taklidin vacip
kilinmas: gerektigini soyleyenler bile ortaya ¢ikti. Bu ne-
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denle, Miisliimanlarin, -hepsi olmasa da- ezici bir ¢cogun-
lugu mukallid haline geldi.

Mukallid iki kesimdir: Tabi mukallid ve ammi mukal-
lid. Tabi ile ammi arasinda fark vardir. Tabi; miictehid-
lerden birinin ¢ikardigr hitkmii, dayandig: delile kanaat
getirdikten sonra alir ve delilini bilmeden ona tabi olmaz.
Ammiye gelince; o, ser’i hiikiimde, delil arastirmaksizin
bir miictehidi taklit eder. Tabi'lik, ammi'likten daha iyi bir
haldir. Nitekim ilk zamanlardaki Miisliimanlarin ¢ogu,
delillere 6nem vermelerinden dolay: tabi'lerdendi. Ne
zaman ki dustis asr1 gelip, tabi olmak zorlasinca, delil
arastirmaksizin hiikiimleri, imamlardan ve miictehitler-
den taklit etmeye basladilar. Alimlerin bu hususa sessiz
kalmalar ve ilim tahsil eden bir sahsin dahi ammi olma-
sina razi olmalari, halki bu egiliminde cesaretlendirmistir.
Alimlerin buna sessiz kalmasi ancak, ister tabi, isterse
ammi olsun, taklidin ciiz olmasi bakimindan idi. Fakat
Miisliiman ic¢in asil olan, hitkmii delilinden almasidir.
Bununla birlikte taklit ederek almasi da caizdir. Dolay1-
styla tabi olmasi, yani hitkmiti bilmesi, delilini bilmesi ve
ona kanaat getirmesi de caizdir. Bu durum Miisltimanz,
tek bir meselede dahi olsa, ictihAda ehil kilar. Mevcut
asirda bize 14zim olan da budur.

Ancak fetvalar, bir meselede ictihat babindan degildir.
Zira bunlar, ictihada dahil degildir. Bilakis fetvalar, fikih-
taki telif tiirlerinin en dustigiidiir. Soyle ki; miictehitlerin
asrindan sonra, talebelerinin, sonra da onlarin talebeleri-
nin asr1 gelmistir. Onlar da mezhep gortislerini aciklama-
ya, kdidelerini beyan etmeye ve goriislerini yerlestirmeye
caba sarfetmislerdir. Bu asir fikhin altin devri sayilir. Ce-
sitli mezheplerde fikhin ana kitaplar1 bu devirde telif
edilmistir. Bu kitaplar, fikhi meselelerde basvurulacak
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kaynaklarin dayanaklarini teskil etmektedirler. Bu durum
Hicri yedinci asra kadar stirmiistiir. Sonra bunun ardin-
dan fikhin gerileme asirlar1 gelmistir ki bunlar, serhlerin
ve hasiyelerin asirlar idi ve ¢ogunlukla, icat edicilikten,
hatta tek bir meselede dahi istinbattan ve i¢tihdttan mah-
rum idi. Bundan sonra fikih ilmi daha da gerilemistir. Bu
devirde hiikiim ve meseleleri asillarin1 ve dallarini beyan
etmeden ard arda siralama yoluna yonelen alimler gel-
mistir. Iste bu meseleler, fetvalar diye isimlendirilmistir.
Bunun icindir ki bu fetvalar basvurulacak kaynak olami-
yacagl gibi ser'l hiikiimlere de kaynak olarak alinamaz.
Ciinkii bu fetvalar ictihdt metodundan uzaktirlar.

Ayni sekilde kanunlastirma yoluyla telif edilmis eser-
leri de ser’i hiikiimler igin bir kaynak ve dayanak edin-
mek de cdiz degildir. Ctinkii bunlar, batili kédnunlar
taklid etme davranislarindan biridir ve bu kdnunlastirma
faaliyeti fikh1 dar bir sahaya sokar. Bu usulle ele alinmis
fikhi meselelerde delilsizlik ve delil zayiflig1 en bariz va-
siftir. Problemlerin ¢6ziimiinde batin goriisiine uymak
icin asra uyma ve tevil yapma ruhu onlara hakimdir. Us-
telik hem tesri yonden hem de ictihattan yoksun olmasi
da cabasi. Dolayisiyla bunlar, tatbik edilmeye elverisli
olmadiklar1 gibi, kaynak olmaya da elverigli degildirler.
Varliklar1 da fikih ve tesri iizerinde tam bir vahamettir.
Zira bunlar, insanlarin islam fikhina dair bilgilerini zayf-
latmaya yonelik klasik bir girisimdir. Bununla birlikte
Islam fikhindaki mevcut servet, gercekten muazzamdir ve
tum ummetler tizerinde, fikhi servetlerin en genisidir.
Fikih, kadilar ve yoneticiler igin zartridir. Fakat fikhin
taklitci bir sekilde kdnunlastirilmasi, onu daraltmus, car-
pitmus ve kadilar1 yalniz bu kdnunlar1 bilmekle yetindik-
lerinden dolay1 fikihta cahillestirmistir. Ustelik bunlar
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kanun formundan da yoksundurlar. Zira bu kanunlar,
pespese rakamlar altinda dizilmis, baz1 fakihlere ait fikhi
metinlerin toplamindan ibérettir ki bunlarda maddelerin
konusu olacak ve meselelerin baglanacagi genel kaideler
ortaya c¢ikarmaya ugrasilmamis, bilakis sadece konular,
maddeler haline getirilmistir. Bu ise kanun formuna da
uygun degildir. Hatta kaideler hakkinda gecen maddelere
baktigimizda, bunlarin kapsamli olmayan kéideler oldu-
gunu ve fikih kitaplarindan nakledilmis térifler oldugunu
gortirtiz. Neredeyse tamami da bu sekildedir. Bundan
dolayidir ki, bu kdnunlarin alinmasi ve kaynak olarak
benimsenmesi caiz degildir. Ctinkii bunlarin tisluplari
bozuk, verdigi malumatlar yiizeysel ve tafsili delillere
dayali mateber ser’i hiiktimler olmaktan da uzaktirlar.

Kadilar ve yoneticiler tarafindan iyice anlasilmasini
saglamak {izere anayasa ve kanunlarin konulmasinda
yani, yasamada asagidaki yontem takip edilir.

1. insana ait problemlerin iyice incelenmesinden sonra
onlar icin genel bir anayasa konulur. Bu anayasa, genel
killi kaideler seklinde ya da kiilli ser’i hiikiimler seklinde
olur. Bu hiikiim ve kaidelerin Islam fikhindan cikartilmis
olmasi sarttir. Ayrica bunlar, ya delillerini bilerek ve ka-
naat getirerek bir mii¢tehidin ictihddindan alinir ya da bir
mesele ictihddi seklinde de olsa Kitdbtan, Siinnetten,
Sahabe icmasindan veya Kiyastan ser’i ictihat ile alinir.
Her maddenin gerekcesinde, o maddenin dayandig:
mezhebin deliline ya da maddenin ¢ikartilmis oldugu
delile iséret edilmelidir. Bu anayasa yapilirken Miuslii-
manlarin icinde bulundugu kétii duruma, diger milletle-
rin durumuna ve Islami olmayan nizdmlara da kesinlikle
bakilmamalidir.

2. Kénunlarin, cezalarin, haklarin, beyyinelerin ve di-
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gerlerinin ser’i hiikiimleri; daha once gecen esas tizerine,
anayasaya uygun olarak, mezheb delillerine de isaret ede-
rek tasarilar halinde konulur. Ancak bu tasarilarin kadilar
ve yoneticilere fikhi bir kaynak olmas igin, ifadeler genel
kaideler ile kAnun seklinde olmalidur.

3. Kéadilar ve yoneticiler tarafindan anayasa ile kanu-
nun tefsiri i¢in kaynak; ser’i nasslar, Islam fikhi ve fikih
usulii ilmi haline getirilmelidir. Boylelikle onlara derin bir
sekilde anlama vesileleri hazirlanir.

Nitekim kadi, devletin benimsedigi ser’i hiikiimlere
aykir1 hiikim veremez. Cunki “Imam’in emri, zdhiren ve
biatinen infaz edilendir.” Fakat devletin hakkinda belirli bir
hiikiim benimsemedigi meselelerde kadi, konuya uygun
gordugi herhangi bir ser’i hiiktim ile hitkmeder. Bu, ister
miictehidlerden bir miictehidin goriisti olsun, isterse
kadi'nin bizzat kendi igtihadi ile ¢ikardig: bir gortis olsun
farketmez.

4. Hiikiimler cikarilirken ve benimsenirken, vakianin
iyice ve derin bir sekilde anlasilmas1 goz 6niinde bulun-
durulmalidir. Ayni zamanda bu vakianin ¢dztimiinii ser'i
delilden alirken dikkate alinmasi gereken bir zorunluluk
vardir. Bu da, o vakia hakkinda Allah'in hiikmiiniin ne
oldugunu bilmektir. Bundan sonra hitkiim ve véakiadan
biri digeri tizerine tatbik edilir. Diger bir ifade ile vakianin
bilinip iyice anlasilmasindan, Allah’m hiikmiiniin bilin-
mesine ulasilir.

Yine devlet, Islam seriatini, ister Miisliiman isterse
gayrimuslim olsun, tiim tebaasina tatbik eder. Gayrimiis-
limler, itikat ve ibadetlerinde kendi hallerine terk edilir-
ler. Yiyecek ve giyecekler hususunda genel nizdm cerce-
vesinde dinlerine gore muamele gorirler. Evlilik ve bo-
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sanma gibi medeni durum hususlar1 da dinlerine gore
halledilir. Fakat muamelat, ceza, yonetim, iktisat ve bun-
lar gibi diger ser'i hiiktimler istisnasiz herkes tizerine tat-
bik edilir. Bu hususta Miisliiman ile gayrimiislim arasin-
da fark yoktur. Musliimanlara gelince; devlet, ibadetleri,
ahlaki, muamelati, cezalari... vesairesi ile Islam seriatini,
onlarin tamami tizerine tatbik eder. Devletin vazifesi
[slam’1 tam olarak tatbik etmektir. Miisliman olmayanla-
ra bu hiikiimlerin tatbik edilmesi, onlar1 Islam'a davet
olarak itibar edilir. Ciinkii Islam seriati biitiin beseriyet
icin indirilmistir. Dolayisiyla devlet, [slam’a davet icin,
hiikmettigi iilkelerde seriat1 tatbik eder. Zira Islami fetih-
lerin sirr1 ancak, Islam davetini tasimaktir.

Islam; nizamin kendisinden kaynaklandig1 bir akide-
dir. Bu nizdm, tafsili delillerden ¢ikartilmis ser’it hiikiim-
lerdir. islam, bu nizdm dahilinde, hiikiimlerinin tatbik
keyfiyetini ser’i hiiktimler ile agiklamistir. Iste tatbik key-
fiyetini agiklayan bu ser’i hiikiimler metot ve bunlarin
digindakiler diistincedir.

Buradan anlasilir ki, Islam diisiince ve metottur. Akide
ve insanin problemlerini ¢ozen tim ser’i hiukiimler du-
stincedir. Bu ¢oziimleri tatbik etme, akideyi muhafaza
etme ve daveti tasima keyfiyetini acgiklayan ser’i hiikiim-
ler de metottur. Onun icin Islam’mn metodu, fikrinin cin-
sindendir ve ondan bir ciizdiir. Dolayisiyla Islam’a daveti,
sadece fikirlerini aciklamaya hasretmek caiz degildir. Bi-
lakis metodu da kapsamas1 vaciptir. Bundan dolay: ideo-
loji, diistince ve metodun toplamindan ibarettir. Metoda
iman etmek, duslinceye iman etmek gibidir. Dolayisiyla
metodun Islami fikir ile beraber ayrilmaz bir biitiin olma-
s1 ve muhkem bir sekilde birbirine baglanmas1 zorunlu-
dur. Boylelikle Islam diisiincesinin tatbikinde, Islam’in
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metodundan baskasi kullanilamaz. Kendisine davet edi-
len ve kendisi ile hiitkmedilen Islam, diistince ve metodun
toplami olur. Madem ki metot seriatta mevcuttur, o halde
bu hususta seriatin getirdikleri ve nasslarindan ¢ikarilan-
lar ile simurli kalinmalidir. Kitab ile Siinnet diisiince hii-
ktimlerini getirdigi gibi, benzer sekilde bu ikisi metot hii-
kiimlerini de getirmistir. Nitekim Allah Teala soyle bu-
yurmustur:

36 Bz o3 e 1865 Gp5 si5n Lo +! (Anlagsma yaptigin)
bir kavmin hiyanetinden korkarsan, sen de (onlar ile
yaptigin anlasmay1) aym sekilde onlara at (iptal et)! [Enfal
58] ki bu, metot hiikiimlerindendir. Keza Aleyhi’s Selim
soyle buyurmustur:

Iypol ahsakdl 136 Gpw Al sy 3441 5@ 35S Y Diisman ile
karsilasmayi temenni etmeyin, ama karsilasinca da sab-
redin! Ki bu da, metot hiikiimlerindendir. Iste boylece
diger metot hiikiimleri de, Kitdp'dan, Stinnet’ten, Sahabe
icma'sindan ve Kiyas’tan ictihat ile tipki diger hiikiimler
gibi ¢ikartilirlar. Stinnet, Kitab’in beyan edicisi oldugu
icin Islam diistincesi Kitdb’da miicmel, Siinnet'te ise tafsi-
latli olur. Benzer sekilde metot da, Kur'dn’da miicmel,
Stinnet'te tafsilathi olur. Bunun igindir ki, Rasulullah
efendimizi hidayet mesalesi kilmamiz, boylece metot hii-
kiimlerini, Kur'an’dan aldigimiz gibi, O’'nun, siretinde
mevcut amellerinden, sozlerinden ve siikitundan da al-
mamiz gerekmektedir. Ctnkii bunlarin hepsi seriattir.
Rasuliin siretini anlamakta da, Rasid Halifeleri ve diger
Sahabileri 6rnek almamiz icab eder. Yine ser't yone gore
hiiktim ¢ikarmakta nass1 ve vakiay1 anlamada aklimiz1 da
faal bir arag olarak kullanmaliyiz.

Tatbik keyfiyetini acgiklayan ser’i hiiktimler, amellere
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delalet ederler. Dolayisiyla, ister tatbikle, isterse daveti
tasimakla ilgili olsun, bu ameller mutlaka yerine getiril-
melidir. Bu ameller birer vesile degildir. Cuinkii vesile,
ameli yaparken edinilen ve amellerin degismesi ile degi-
sen aracgtir. Kosullara gore degiskendir ve ona karar veren
amelin ttirtidir. Bundan dolay1 vesile hususunda sabit bir
hale baglanilmaz. Halbuki metodun delalet ettigi ameller
degismezler, bilakis nassin delalet ettigi sekilde yapilirlar.
Seriatin beyan ettigi amellerden baska bir ameli islemek
caiz degildir. Ser't hiitkmiin beyan ettigi durumun disin-
daki bir amelin yapilmasi1 da caiz degildir.

Metot ile ilgili ser’i hiikiimlerin delalet ettigi amelleri
inceleyen kimse, bunlarin somut neticeler gerceklestiren
maddi ameller oldugunu goriir. Bu ameller, bu iki gesit
amel tiirti de ayn1 kiymeti gerceklestiriyor olsa bile somut
olmayan neticeler gerceklestiren ameller degildir. Mesela;
dua, ruhi kiymeti gerceklestiren bir ameldir. Cihad da
ruhi kiymeti gerceklestiren maddi bir ameldir. Lakin dua,
her ne kadar dua yapanin kasti, ruhi kiymeti gercekles-
tirmek olsa bile maddi bir amel olsa da, somut olmayan
bir netice gergeklestirir ki bu sevaptir. Cihad ise, her ne
kadar miicahidin kasti, ruhi kiymeti gerceklestirmek olsa
da dismanlara kars: yapilan savastir ve bu, somut bir
netice gerceklestiren maddi bir ameldir ki bir kaleyi yahut
sehri fethetmek, diismani 6ldiirmek veya benzerleridir.
Buradan metodun, somut neticeler gergeklestiren maddi
ameller oldugunu ve bagka amellerden farkli oldugunu
gorurtiz. Bunun i¢in dua, miicdhid Allah’a dua ediyor
olsa bile cihad icin bir metot olarak benimsenemez, Yine
vaaz, hirsizi caydirmanin metodu olamaz, ona vaaz ve
nasihat edilse bile. Zira Allahu Teala soyle buyurmustur:

& Alfu;.\.‘\ 5 i 05y S @.é;i;@j Fitne kalmayip, din
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de yalniz Allah'in oluncaya kadar onlarla savasin. [Enfal
39]

ol 14255 33;\-1-‘\5 :5)\-&“3 Erkek hirsizla kadin hirsizin
ellerini kesin. [Maide 38]

Bundan dolayidir ki, Islam diisiincesini tatbik maksa-
diyla yapilan biitiin amellerin hissedilmeyen neticeler
doguracagm iddia etmek siddetle reddedilir ve Islam
metoduna mubhalif itibar edilir. Bu hususta problemlerin
coztimleriyle alakali ser'1 hiikiimleri uygulamak icin yapi-
lan ameller ile Islam davetini tasimakla ilgili yapilan
ameller arasinda hi¢ bir fark yoktur. Mesela: Namaz,
[slam diisiincesinden sayilir. Bunun uygulanmasinin me-
todu devlettir. Binaenaleyh devletin, halki namaz kildir-
mak icin yalniz egitim ve tesviki metot edinmesi caiz de-
gildir. Namaz kilmayani egitim ve tesvik etse de hapis
gibi maddi bir cezaya garptirmasi da lazim gelir. Yine
Islam davetini yiiklenmek Islami diistincedendir. Bunun
devlet tarafindan uygulanmasinin metodu da cihad yani
diismanlarla savasmaktir. Davetin yayilmasina engel olan
maddi hususlar1 ortadan kaldirmak igin Sahih-i Buhari'yi
okumakla yetinmek caiz olmaz. Davetin yayilmas: igin
devlet, cihad agmalidir ki, o da diismanla maddi gtice
dayanarak carpismaktir. Diger biitiin ameller de buna
benzer.

Fakat bilinmelidir ki metodun delalet ettigi bir amel,
somut neticeleri bulunan maddi bir amel olsa bile, bu
amelin Allah’in emirleri ve nehiyleri ile yuriitiilmesi ge-
rekir. Bu yurttmeden kasit da sadece Allah’in rizasim
kazanmak olmalidir. Ayni1 zamanda Allah ile olan bagim
idrak etmenin Miisliiman iizerinde hakim olmasi da kaci-
nilmazdir. Boylece O'na, namaz ile dua ile Kur'an tilaveti
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ile ve benzerleri ile yakinlasir. Kald1 ki Miisliiman, zaferin
Allah’tan olduguna iméan etmelidir. Bundan dolay1 Al-
lah’in hiiktimlerini infaz etmek icin, goniillerde yerlesmis
takvanin varligr kagmilmazdir, dud kagmilmazdir, Al-
lah’in zikredilmesi kaginilmazdir, biittin ameller yapilir-
ken Allah ile bagin devamlilig1 kaginilmazdir.

Bu agiklama, metot yoniinden ve onun, daima saril-
mamiz ve muhdlefet etmememiz gereken ser’i hitkiimler
olusu yoniindendir. Ayn1 zamanda bu agiklama ameller
yoninden ve amellerin hissedilen neticeler gerceklestiri-
yor olmasi yoniindendir. Neticelere ulasma bakimindan
ise, ameli kaidenin takip edilmesi, amelin fikre bina edil-
mesi ve muayyen bir gaye ugrunda olmas: gerekir. Soyle
ki; vakianin 6n bilgiler ile birlikte hissedilmesi, bir fikir
tiretilmesi gerekir. Yine bu fikrin bir amele baglanmasi ve
fikir ile amelin muayyen bir gaye ugrunda olmas: gerekir.
Bunlarin timii de, iman tizerine bina edilmelidir ki insan,
daimi bir sekilde imani atmosfer iginde yiirtiyebilsin. Ni-
tekim bir ameli, fikirden veya belirli bir gayeden veya
imandan ayirmak mutlak olarak caiz degildir. Zira boyle
bir ayrim, -ne kadar az olursa olsun- bizatihi amel {tize-
rinde, neticeleri tizerinde ve stirekliligi tizerinde bir tehli-
kedir. Bundan dolay: bir amele kalkisan herkes igin, bu
amelin gayesinin kendisinde mefhumlasmas: ve apagik
olmasi kagmilmazdir. Yine ihsds mantig1 da esas tutulma-
Iidir. Yani dustince ve anlayis histen dogmalidir, hayali
faraziyeler ve miicerred varsayimlardan degil. Vakiay1
hissetmek de beyne tesir etmelidir ki, bu his 6n bilgilerle
birlikte diisinmekten ibaret olan beyin hareketini dogu-
rabilsin. Iste diistinmede derinligi ve amelde tiretimi ger-
ceklestiren budur. Thsas mantig1 da fikri ihsasa, yani insan
nezdinde fikri gtiglendiren hisse gotiirtir. Onun icin,
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daveti anlayarak tasityanlarin hisleri, daveti anlamadan
onceki hislerinden daha kuvvetli olur.

Hislerden fikre degil de, dogrudan amele intikal etmek
tehlikelidir. Zira bu, vakiay1 degistirmez, bilakis insam
vakiaya uyan bir gerici yapar. Bu insan diistik seviyeli bir
zihniyet ile hareket eder ve vakiayi, diistinmenin konusu
degil de, diistinmenin kaynag: haline getirir. Dolayisiyla
hislerin ilk olarak fikre gotiirmesi, sonra bu fikrin amele
gottirmesi kacinilmazdir. Ancak bu sekilde vakianin {is-
tine ¢ikilabilir ve inkilapg1 bir sekilde iyi durumlara gec-
mek miimkiin olur. Vakiay1 hissedip dogrudan dogruya
amele gecen kimse, vakiay1 degistirmek i¢in amel etmez,
bilakis kendisini vakiaya gore uyarlamak icin calisir. Boy-
lece diisiik ve gerilemis olarak kalir. Vakiay: hisseden,
sonra onu nasil degistirecegini diisiinen ve sonra da bu
tefekkiire binden amel eden kimse, iste o, vakiay1 kendi
ideolojisine gore uyarlar ve onu, tamamiyla degistirebilir.
Islami hayati yeniden baglatmanin tek metodu olan in-
kilabi metoda uygun olan iste budur. Zira bu metot, fikrin
hislerden dogmasini ve bu fikrin zihinde fikir ve metodun
projesini gizercesine billurlasmasini saglar. Boylece insan,
amele sevkeden sahih bir sekilde ideolojiyi idrak eder.
Oyle ki fikir, onda tam bir inkilap gerceklestirmis olur.
Iste 0 zaman bu fikir ile sahislarin, toplumlarin ve atmos-
ferlerin hazirlanmasi igin hareket eder ki fikir ve metot
olarak ideoloji tizerinde genel bir uyaniklik olustuktan
sonra kamuoyunda bir inkildp meydana getirsin. Ardin-
dan yonetim yoluyla inkilapgi bir sekilde ideolojinin tat-
bikine baslar. Bu hususta hi¢ bir yamayi, ya da asamali
gecisi kabul etmez. Bu inkilapgit metot, fikrin hislerden
dogmasimi ve belli bir gayeye ulasmak igin bir amelle bag-
lanmasini gerektirir. Bu neticeye ulasmak ise ancak derin
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bir fikirle miimkiin olur.

Bu derin fikir, onu meydana getirecek yahut gelistirip
verimli hale getirecek seye muhtactir. inkllépgl metot da
Islam ideolojisiyle sahislar ve toplumlar1 hazirlamay1 ge-
rektirir. Bu derin fikri meydana getirmek ve Islam ideolo-
jisiyle sahislar1 yetistirmek; amel etmek isteyen kimseler
tarafindan Islam dininin iyi 6grenilmesini gerektirir. Bu
kimselerin bir taraftan da toplumu tanimalar1 lazimdir.
Bu ise ancak zihnin bilgilerle donatilmasiyla miimkiin
olur. Fikrin icad edilmesine yardim igin bu kiilttirti zihne
ulastirmanin en kolay ve yakin yolu 6grenimdir.

[slam’in 6zel bir 6grenim metodu vardir. Ancak ona
uymakla, 6grenimin semeresi elde edilebilir. Bu 6zel me-
tot bilgilerin amel etmek icin 6grenilmesini gerekli kilar.
Ogrenim goren kimsenin onu, etkili bir fikir olarak almig
olmasi gerekir. Oyle ki bu 6grenim ile hayati ve sorumlu-
luklarini algilamasi etkili bir fikirden dogdugundan dola-
y1 duygularina tesir etsin. Ta ki, 6grenim goren kendisin-
de harareti, sevki, fikri ve bilgi bollugunu ayn: anda bula-
bilsin. Boylelikle tatbik, tabii bir netice haline gelebilsin.
Ogrenimdeki bu metot, 6grenim gorende anlama ve kav-
ramay1 olusturmasma ilaveten, anladigim etkili bir sekil-
de ifade etme kudreti de olusturmaktadir. Zira bu metot;
fikri genisletir, fikri duyguyla baglar ve 6grenim gorene
hayat problemlerini ¢ozecek gercekleri 6gretir. Bundan
dolay1 sadece bilgi edinmek i¢in 6grenimden kaginmalidir
ki, 6grenci hareket eden bir kitap olmasin. Ayni zamanda
o bilgi, sadece vaaz ve irsadlar olmamalidir ki, ilim yii-
zeysel ve iman hararetinden yoksun kalmasin. islam di-
nini 6grenmek isteyen, dgrenimin, sadece ilim ve vaaz-
lardan ibaret oldugunu sanmamalidir. Ogrenci, 6grenme-
yi ilim ve vaazdan ibaret sanmay1 amel icin tehlikeli,
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amelden alikoyucu ve 8greneni uyusturucu saymalidir.

Amelin gayesine ulasmak icin; ciddiyete, ihtimama ve
[slam’in yiikiimliliiklerine baglanmaya ihtiyag vardir.
Bunlara ilaveten hizbi baghligin gerektirdigi ytiktimliiliik-
ler ile de kayitli olmaya ihtiya¢c duydugu tasavvur edil-
melidir. Islam’mn pasif ya da aktif belirli yiiktimliiliikleri
vardir. Bunlar mali, bedeni ve nefsi ytiktimliiliiklerdir. Bu
yiktmliliiklerden bir kismi, herkes tizerine farzdir, bir
kismu da farzlarin ve vaciplerin otesindedir ki, ruh ve
akilca yticelige sahip Miisliimanlar bunlar1 kendi tercihle-
ri olarak yaparlar. Onlar ki bu sayede Allah'u Teald"ya
yakinlig1 artirmayi arzularlar. Iste bu yiiktimliltikleri
yapmanin, gayeye ulasmak igin olmasi kagmilmazdir.
Bundan dolay1 nefis giiclendirilmeli ve mali, bedeni ve
nefsi biitiin yonleri ile bu ytikiimliliikleri yerine getirme-
ye zorlanmalidir ki gdyeye ulasma timidi bulunabilsin.

Amelin basarili olabilmesi i¢in, ¢alismaya baslanacak
mekdnin ve cemaatin belirlenmesi kacimilmazdir. Evet,
muhakkak ki Islam evrenseldir, tim insanliga bakar ve
biitiin insanoglunu esit sayar. Yine davette bolgelerin,
atmosferlerin, topraklarin ve benzerlerinin farkliligini bir
agirlik olarak degerlendirmez. Bilakis tiim insanoglunu
davete girmeye elverisli olarak goriir. Miislimanlar1 da
bu daveti buitlin begeriyete teblig etmekle sorumlu tutar.
Lakin bununla birlikte ona diinya ¢apinda baslanmaz.
Cunki boyle bir baslangica, higcbir neticeye gotiirmeyen
ve fiyaskoya ugramis bir amel olarak itibar edilir. Aksine
baslangicin fertte ve bitisin diinyada olmasi kagmilmaz-
dir. Bundan dolay1 davet, icerisinde yerlesecegi bir
mekanda baslamalidir ki, bu mekan Baglangi¢c Noktas: ha-
line gelsin. Sonra buras1 ya da davetin icerisinde yerlestigi
mekanlardan birisi Hareket Noktas: olarak benimsenir.
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Davet o noktadan yoluna devam eder. Sonra orasi ya da
bir baska mekan Tutunma Noktas: olarak alinmip, orada
devlet kurulur ki, davet tabii yolu olan cihad yolu ile yi-
risiin. Ayrica, her ne kadar bu mekéanlar, her bir noktada
calisma yeri olarak kabul edilseler de, bir noktadan diger
bir noktaya intikal ettiren, mekan degil davettir. Ctinkii
davet, faaliyet gosterdigi buitiin mekanlarda aym anda
intikal eder. Her ne kadar Baslangi¢c Noktas: olmak {iizere
bir mekanin belirlenmesi, sonra Hareket Noktast ve Tutun-
ma Noktast olusturulmasi zorunlu olsa da, bu ii¢ noktadan
her bir nokta konusunda bir mekdnin 6nceden belirlen-
mesi, insanin tizerine hitkmettigi daireye dahil degildir.
Zira ne buna sahiptir, ne de gtig yetirebilir. O ancak insa-
na hitkmeden daireye dahildir. Insana diisen de tizerine
hiikmettigi dairede ki amelleri yerine getirmekten baskasi
degildir. Diger dairedeki amellere gelince; bunlar, Al-
lah’in dilemesine ve kazasina gore meydana gelir.

Baslangi¢ Noktasi'nin belirlenmesine gelince; buras: ke-
sinlikle icerisinde, davetin ilk simseginin zihninde ¢aktig1
ve Allah’in kendisini onu tasimaya hazirladig1 kimsenin
bulundugu mekandir. Bu kimse, bir kisi ya da birkag kisi
olabilir. Fakat Allah’mn hazirladig1 bu kimse, davet basla-
yincaya kadar bilinemez. Boylece davet, onun bulundugu
mekanda baslar ve bu mekan, Baglangi¢ Noktas: olur.

Hareket Noktasi'na gelince; bu, toplumlarin kabiliyetine
baghdir. Zira toplumlar; fikirler, duygular ve nizdmlar
hususunda birbirinden farklidir. Dolayisiyla toplumun
daha elverigli ve atmosferin daha yiiksek oldugu bir
mekan, Hareket Noktas: olur. Cogunlukla Baslangi¢ Noktas:
olan mekan, Hareket Noktas: olur. Ancak bu zaruri degil-
dir. Zira hareket icin en elverisli mekanlar, siyasi ve ik-
tisadi zulmiin ¢ogaldig, inkadrin ve fesadin siddetlendigi
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mekanlardir.

Tutunma Noktasi'na gelince; bu da toplum igerisinde
davetin basarisina baghdir. Dolayisiyla davetin, toplu-
munda tesir etmedigi ve kendi lehinde atmosferler olus-
turmaya gii¢ yetiremedigi bir mekan; ideolojiyi tastyanla-
rin sayist ne kadar ¢ok olursa olsun, Tutunma Noktast ol-
maya elverisli olmaz. Kendisinde fikir ile metodun top-
lum tarafindan hazmedildigi ve atmosferlerine hakim
oldugu bir mekan ise, ideolojiyi tasiyanlarin sayisi ne ka-
dar az olursa olsun, Tutunma Noktas: olmaya elverisli olur.

Bundan dolay1 daveti tasiyanlarin, davetin durumunu,
onu tasiyanlarin sayisia gore kiyaslamalar1 dogru degil-
dir. Nitekim boyle bir kiyas, kesin bir hata ve davet tize-
rinde bir tehlikedir. Zira boyle bir bakis, daveti tasiyanla-
11, toplumdan uzaklastirip fertlere yoneltir. Bu da yavas-
lamaya, belki de bu mekéanda basarisizliga bile sebep ola-
bilir. Bunun sirr1 suradadir; bir¢oklarinin zannettigi gibi,
toplum sadece fertlerden miitesekkil degildir. Nitekim
fertler ancak toplumdan birer parcadir. Toplum igerisinde
fertleri birlestiren ise; fikirler, duygular ve nizamlardur.
Bundan dolay1 davet; fikirlerin, duygularin ve nizdmlarin
1slahi igin yayilir. Nitekim bu davet toplumsaldir. Fertlere
degil, topluma yonelik bir davettir. Fertlerin 1slahi ise
ancak, daveti topluma tastyan cemai bir kitlenin parcalar:
haline gelmeleri ile olur. Bunun icindir ki daveti tasiyan-
lar, toplumun gercegini itibara alirlar. Ferdin 1slahmin,
toplumu 1slah etmiyecegine, hatta onun 1slahinin devamh
bir 1slah olmayacagina ve ferdin islahinin ancak toplu-
mun 1sldhi ile olacagina, toplum 1slah oldugunda ferdin
de 1slah olacagina itibar ederler. Bundan dolay1 davetin
gayreti toplumlara yoneltilmeli ve “Toplumu 1sldh etmek,
ferdi 1slah eder ve 1slahini siirekli kilar” kaidesi {izerine olma-
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Lidar.

Toplum, biiyiik bir kazanda bulunan suya benzer. Bu
kazanin altina veya yanina sogutucu bir madde konulur-
sa, su sogur ve donar. Iste toplumda batil ideolojilerin
bulunmas: da boyledir. Bu ideolojilerin tesiriyle toplum
kotiliik tizere donar, diisiis ve ¢okiisii devam eder. Ayni
toplumda birbirine zit ideolojiler bulundugunda o top-
lumda celigkiler aciga c¢ikar. Toplum o geliskiler ve istik-
rarsizlik i¢cinde bocalar durur. Fakat kazanin altina ates
konulursa su 1sinip kaynar ve dolayisiyla itici bir giice
sahip olan buhar olur. Ayni1 sekilde bunun gibi toplumda
sahih bir ideoloji bulunursa bir alev alacaktir. Bu ideoloji-
nin hararetiyle toplumu, 6nce galeyana, sonra harekete ve
atilim haline doniistiirecektir.

Bu takdirde o toplum ideolojiyi tatbik edecek ve ideo-
lojinin davetini diger toplumlara da tasiyacaktir. Her ne
kadar toplumun bir durumdan baska bir duruma donii-
sumi geliskili olsa da veya baska bir ifade ile bir halden
baska bir hale gecisi kazandaki suyun degismesi gibi goz-
lemlenmese de toplumun mabhiyetini bilenler, topluma
tasidiklar1 ideolojinin ates ve nur olup, yakic1 ve aydinla-
tic1 olduguna inananlar, toplumun degisim halinde oldu-
gunu ve toplumun galeyan derecesine, sonra da hareket
ve atilim derecesine mutlaka ulasacagini bilirler. Bundan
dolay1 onlar, toplumlara ehemmiyet verirler.

Bunun igin Tutunma Noktas: olmaya elverisli olan
mekan1 bilemeyiz. Zira bu, sadece davetin kuvvetine de-
gil, toplumun kabiliyetine de baglhidir. Bilindigi gibi Islam
daveti, Mekke’de kuvvetli olmustur. Bununla birlikte
Mekke, her ne kadar onun Baglangi¢ Noktas: olup, Hareket
Noktas: olmaya da elverisli olmus ve boylece davet orada
harekete ge¢mis olsa da, Tutunma Noktas: olmaya elverisli
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olmamustir. Tutunma Noktas: ancak Medine olmustur. Bu-
nun ic¢indir ki Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem Medine
toplumunun tutunmaya hazir oldugu kanaatine sahip
olduktan sonra oraya hicret etmis ve davetin kuvveti ile
Arap Yarimadasimin kalan bolgelerine, sonra diinyanin
diger bolgelerine yayilan devleti orada ikdme etmistir.

Buradan sunu séyleyebiliriz: Islam davetini tagiyanlar,
ne kadar zeki ve tahlil kuvvetine sahip olurlarsa olsunlar
Hareket ve Tutunma Noktalari'nin elverigli yerini bilemez-
ler. Bunu ancak Allahu Teala bilir. Onun i¢in daveti tasi-
yanlarin tek dayandig: sey, Allahu Teala'ya iman olmali-
dir. Biitiin amelleri baska seye degil sadece bu imédna da-
yali olmalidir. Ctinkii davetin basaris1 her seyden evvel
Allah'a iman ile olur.

Allah’a iman, O'na dogru bir sekilde tevekkiil etmeyi
ve O'ndan siirekli yardim dilemeyi gerektirir. Zira en
gizli ve sakli olan1 bilen yalnizca O’dur ve daveti tastyan-
lar1 muvaffak kilan ve onlar1 dogruluk ve hidayet yoluna
ileten O’dur. Bundan dolay1 hem iman kuvveti, hem Al-
lah’a tam bir tevekkiil, hem de Allah'tan stirekli yardim
dilemeye devam etmek kacginilmazdir. Allah'a iman et-
mek, miimini, ideolojiye -yani Islam’a- iman etmeyi zaru-
ri kilar. Ciinkii Islam Allah katindan gonderilmistir. Bu
iman saglam, sarsilmaz ve stiphe kabul etmez olmalidur.
Bu iména herhangi bir stiphe ari1z olmamalidir. Zira ideo-
loji hakkinda olusan her stiphe, basarisizliga gotiirecektir.
Belki de Allah korusun kiifre ve isyankar dik kafaliliga
surtikleyecektir.

Icine hicbir stiphe sizmayan bu kuvvetli iman, daveti
tasiyanlar igin kacinilmaz bir husustur. Zira davetin, dos-
dogru yolunda, stiratli ve genis adimlar ile ytirimenin
devamliligini garantileyen budur. Yine bu iman, davetin
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her seye acikca meydan okuyucu olmasini gerektirir. Da-
vet adetlere, geleneklere, hastalikl: fikirlere ve mugalatal:
mefhumlara meydan okuyucu, hatta hatali olmas1 halinde
kamuoyuna bile meydan okuyucu olur. O, kamuoyunun
kars1 direnci ile karsilassa ve diger inanglar ve dinlere
meydan okudugunda bunlarin sahiplerinin taassuplariyla
karsilassa dahi, bu tavrim stirdiiriir. Bunun igindir ki
Islam akidesi {izerine bina edilmis davet; acik sozliiliik,
cesaret, kuvvet ve fikir ile temaytiz eder. Fikir ile metoda
mubhalif olan her seye meydan okur, yanlisliklarmi beyan
ederek onlara karsi koyar. Neticeleri ve kosullar1 umur-
samaz. Halkin ¢ogunlugunun ideolojiyi kabul edip et-
memesine ya da muhalif olup olmamasina bakmaz. Bun-
dan dolay1 daveti tasiyan, halka dalkavukluk etmez, onla-
ra yaltaklanmaz ve toplumun agirligimi ellerinde tutan
yoneticilere ve digerlerine yaranmaz, onlara kompliman
yapmaz. Bilakis ideoloji disinda hicbir seyi hesaba kat-
maksizin yalnizca ideolojiye simsiki sarilir.

Yine bu iméan; tstlinltigiin yalnizca ideolojiye yani
Islam’a ait kilinmasim ve kendisi digindaki ttim ideolojile-
rin, her ne kadar cesitli ve degisik olursa olsun, kiifiir ola-
rak itibar edilmesini de gerektirir:

Ay A ezl & Allah indinde tek din slam’dur. [Al

imran 19] Dolayisiyla Islam’a iman etmeyen herkes, Islam
nazarinda kafir olur.

Bundan dolay1 Islam davetini tastyanin, ister din ister
ideoloji olarak, islam’dan bagkasim tasiyanlara “ideolojini-
ze ve dininize sarilin” demesi mutlak olarak céiz degildir.
Bilakis onlari, hikmet ve giizel 6giit ile islam’a davet et-
meleri gerekir ki onlar da O'na girsinler. Zira bu davet,
kendisini tasiyanlara, egemenligin yalnizca Islam’a ait
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olmasi i¢in ¢alismalarimi kaginilmaz kilar. Yine gayrimiis-
limleri, dinleri ve inanclar1 ile basbasa birakmak, o din ve
inanglari tasvip etmek demek degildir. Bilakis bu, insanla-
rin Islam’a inanmaya zorlanmamalarina dair Allah'm em-
rine uymak manasindadir. Allah'in bu emri de, fertlerin
inanglarinda, dinlerinde ve ibadetlerinde serbestliklerinin
cemaat halinde degil, ferdi halde kalmasini ve Islam biin-
yesinde ayr1 bir biinye olmamalarmi gerektirir. Bundan
dolayidir ki Islam, Islam’a aykir1 bir esas tizerine kurulu
Islami olmayan siyasi partilerin ve kitlelesmelerin varligi-
n1 yasaklar ve Islam simr1 icerisindeki partilere ve kitle-
lesmelere izin verir. Iste boylece ideolojiye iman, toplum-
da yalnizca ideolojiyi hakim kilmay1 ve baska higbirini
ona ortak kilmamay1 gerektirir.

[slam’a iman, hiikiimlerini ve kanunlarii anlamaktan
baska birseydir. Zira O’'na iman, akil yolu ile ya da ash
akila dayanan bir yol ile sabit olmustur. Bundan dolay1
ona higbir stiphe s1izamaz. Hiikiimlerini anlamaya gelince;
bu, yalnizca akla baglh degildir. Ancak Arap dilini bilme-
ye, istinbat kuvvetinin varligina ve sahih hadisleri zayif-
lardan ayirt edebilmeye baglidir. Bunun igindir ki daveti
tasiyanlar, ser'l hiikiimlere dair anlayislarina, hatali1 olma
ihtimali bulunan dogru anlayislar, bagkalarinin anlayisla-
ria ise, dogru olma ihtimali bulunan hatali anlayislar
olarak itibar etmelidirler ki islam’a ve hiikiimlerine, kendi
anlayislarina ve istinbatlarina gore davet edebilsinler.
Yine dogru olma ihtimali bulunan hatali anlayislar olarak
itibar ettikleri baskalarinin anlayislarini, hatali olma ih-
timali bulunan dogru anlayislar olarak itibar ettikleri
kendi anlayislarina dontistiirebilmeleri miimkin olsun.
Bunun igin daveti tasiyanlarin, kendi anlayislar1 hakkin-
da; bu, islam’in gorusiidiir, demeleri dogru olmaz. Bilakis
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onlara duisen, kendi goriisleri hakkinda; bu, Islami bir
gortistiir, demeleridir. Mezhep sahibi miictehidler, cikar-
diklar1 hiikiimlere, hatali olma ihtimali bulunan dogrular
olarak itibar ediyorlar ve hepsi de “Hadisi sahih buldugu-
nuzda benim mezhebim odur, onu alin, benim soziimii duvarin
ortasina carpin.” diyorlardi. Keza daveti tastyanlar da, be-
nimsedikleri ya da anlayislaria goére Islam’dan ulastikla-
r1 goriislere, hatali olma ihtimali bulunan dogru gortisler
olarak itibar etmelidirler. Bununla birlikte onlarin islam’a
imanlari, icerisine herhangi bir stiphe s1izmasi caiz olma-
yan bir akidedir. Iste daveti tasiyanlar, kendi anlayislarina
ancak boyle itibar ederler. Zira davet, sahiplerinin nefisle-
rine kemal tutkusu yerlestirir ve daima hakikati derinle-
mesine arastirmalarini ve bildikleri ve anladiklar: her seyi
didik didik yoklamalarmni zorunlu kilar. Boylelikle ona
bulasabilecek yabanci her seyi, ondan armndirabilsinler ve
ona bulasma ve ondan bir parca sayilabilme ihtimali olan
yakimindaki her seyi ondan uzaklastirabilsinler. Boylece
anlayis dogru ve fikir derin olarak kalsin. Fikir, ar1 ve saf
olabilsin. Zira onlar, fikrin safligi ve arilig1 miktarinca
daveti yiiklenebilirler. Cunku fikrin saflig1 ve metodun
acikligi, basarmin ve basarinin devamhiligmin tek gtiven-
cesidir.

Fakat bu hakikati derinlemesine arastirma ve dogruyu
arama, asla daveti tasiyanlarin anlayislarmi rizgar yo-
niinde sallantiya birakmalar1 demek degildir. Bilakis an-
layislarin sabit olmasi gerekir. Ctinkii bunlar, derin fikir-
den dogmuslardir. Bundan dolayidir ki, bu anlayis, diger
biittin anlayislardan daha saglamdir. Bunun icin daveti
tasiyanlar; davetleri ile ilgili anlayislar1 tizerinde uyanik
olup, baskalarmin kendilerini bu anlayis hakkinda fitneye
diistirmelerinden sakinmalidirlar. Davet iizerinde olabile-
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cek en tehlikeli sey, iste bu fitnedir. Bunun icindir ki Al-
lah, Nebisi SallAllahu Aleyhi ve Sellem’i bundan sakindir-
mustir;

&) Al I3l G ass 2@ Sl O #4515 Allah'in sana indirdi-
ginin bir kismindan seni saptirirlar diye onlardan sakin.
[Maide 49]

Hazreti Omer efendimiz de kadisi Sureyh'e, Kur’an’a
basvurmak icin tavsiyede bulunurken soyle demistir: “Sa-
kin ha, hi¢ kimse seni O’ndan saptirmasin.” Bundan dolayidir
ki daveti tasiyanlar; samimi, davete icten bagh veya dave-
tin menfaati icin telkin eden bir kimse de olsa Islam’a ay-
kir1 olarak ileri stirecegi goriislerden sakinmalidirlar. Bu
tehlikeden sakinip hig bir kimseye boyle bir firsat verme-
melidirler. Ctinkti bunda, agik bir sapiklik vardir.

[slam’a davet ile Islami hayati yeniden baslatmaya
davet, birbirinden ayr1 tutulmalidir. Ayn1 zamanda, im-
met icindeki Islami bir kitlenin Islam déavetini tasimasiyla
Islam devletinin daveti tasimasi arasinda da fark oldugu
bilinmelidir.

[slam’a davet ile Islami hayati yeniden baslatmaya
davet arasmi ayirt etmeye gelince; bu, davetin, guttigi
gayeyi bilmek igindir. Bu ikisi arasindaki fark sudur:
[slam’a davet, gayrimiislimlere yapilir. Boylece O'na
inanmaya ve Islam cercevesine girmeye davet edilirler.
Onlar icin davetin ameli metodu; Islam devleti tarafindan,
Islam ile yonetiliyor olmalaridir ki islam’m ntrunu gor-
stinler. Yine Islam akidesi ile hiikimlerini aciklayarak
Islam’a davet edilmelidirler ki Islam’m azametini idrak
etsinler. Bundan dolay1 Islam’a davet bir Islam devleti
tarafindan yapilmalidur.

[slami hayati yeniden baglatmaya davete gelince; o,
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fertler degil, bir kitle tarafindan yapilir. islami hayati ye-
niden baslatmaya yonelik bu davet sudur: Fertlerinin tii-
mii Miisliiman oldugu halde Islam’dan baskasi ile yoneti-
len bir toplum, gayri Islami bir toplum olur ve orasi Dar-
ul Kiiftir olarak vasiflandirilir. Dolayisiyla orada Islam’i
tatbik edecek ve davetini baskalarma tastyacak bir Islami
devletin kurulmasma davet edilir. Bu sadece, bir Islam
devleti bulunmamasi halindedir. islam’1 topyekiin tatbik
eden bir Islam devleti varsa, oranmn Islam devletinin bél-
gelerinden bir bolge haline getirilmesine davet edilir ki,
orasi Islam devleti tarafindan Islam ile yonetilsin ve o
devletten bir ctiz olup, Islami daveti tasir hale getirilsin.
Ta ki Islami bir topluma dontissiin. Iste 0 zaman, oras1 da
dar-ul Islam olarak kabul edilir. Zira Miisliimanin, dar-ul
kiifur'de yasamasi caiz degildir. Bilakis ona diisen, iceri-
sinde yasadig1 belde dar-ul kiiftir haline geldigi takdirde,
onu yeniden dar-ul Islam haline getirmek icin galismasi
ya da dar-ul islam’a hicret etmesidir.

[slam timmeti iginde bir cemaatin tasidig1 davet ile
Islam devletinin tasidig1 davetin arasini ayirt etmek ise,
daveti tasiyanlarin yaptig1 amelin tiirtinti bilmek igindir.
Bu ikisi arasindaki fark sudur: Islam devletinin tasidign
davette ameli/pratik yon 6n planda olur. Devlet, tam ve
kapsamli bir sekilde yonetimi altindakilere Islam’1 tatbik
eder ki Misliimanlar1 hayatta saadete kavustursun. Gay-
rimiislimler de Islam nurunu goriip, raz1 olmaktan ve
huzurdan dogan bir istek ve arzu ile Islam’a girsinler.
Yine Islam devleti, en yakin tiilkelerden baslamak tizere,
Islam ile yonetmek igin Allah yolunda cihad yapmak ga-
yesi ile kuvvet hazirlamakla da Islam davetini disariya
tasir. Sadece propaganda ve Islami hiikiimlerin agiklan-
mastyla yetinmez. Iste hem Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sel-
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lem’in, hem de Islam devletinin sonuna kadar halifeleri-
nin, kulland1g1 metot budur. Bundan dolay1 davetin, dev-
let tarafindan tasinmasi, iceride ve disarida davetin ameli
yont olur.

Bir cemaatin veya bir kitlenin tasidig1 davete gelince;
bu davet diger amellerin yapilmasma degil fikirle ilgili
amellere hastir. Bundan dolay: o kitle, ameli yonii degil
fikri yont alir. Dolayisiyla seriatin kendisine boylesi hal-
lerde farz kildiklarin yapar. Ta ki Islam devleti kurulsun,
sonra da devlet iginde ameli yon baslasin. Bu gaye ile
daveti tastyan kitle, Miisliimanlar1 [slam’1 anlamaya davet
eder ki Islami hayati yeniden baglatabilsinler. Ayni za-
manda bu kitle, davetin karsisinda duranlarla, miicadele-
sinin gerektirdigi tisluplar ile miicadele eder.

Yine davette geregince yiiriimek i¢in, 6rnek olarak, Ra-
sul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Mekke’deki hayat1 alin-
malidir. Boylece, Dar-ul Erkam’da oldugu gibi, Islam’in
yiiktimliiliiklerini yerine getirmekle birlikte, etiit ve an-
lama adimina baglanmalidir. Sonra Islam’1 anlayan sadik
ve mii'min darisler, immet ile kaynasmaya gecerler. Ta ki
onlarm hem Islam’1 anlamalarini hem de bir islam devle-
tinin var olmasimnin zartretini anlamalarini saglarlar. Do-
layisiyla kitleye diisen gorev; insanlara i¢cinde bulunduk-
lar1 durumun bozuklugunu anlatmak, bunlar1 ayiplamak,
saptirict mefhumlarina ve bozuk goriuislerine meydan
okuyup bunlari yerden yere vurmak ve Islam’in hakikati
ile Islam davetinin cevherini onlara beyan etmektir. Boy-
lece onlarda, davet lehine bir genel uyaniklik olusturabil-
sinler. Ayni1 zamanda davetin adamlari, timmetten bir
parca olabilsin ve timmet onlar ile beraber parcalanmaz
bir biitiin olsun. Iste boylece timmet, yonetime ulasincaya
dek, davet kitlesinin liderligi altinda, kendi biittinltigt
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icerisinde tiretken bir amel icin galisir ve boylece Islami
devleti ortaya gikarirlar. Iste 0 zaman da, Islam’1 tatbik ve
davetini tasimada geregince yiirtimek igin, 6rnek olarak,
Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Medine’deki hayati
alinir. Bundan dolay1 daveti tastyan Islami kitlenin ameli
yonler ile isi yoktur ve davetten baska bir sey ile de mes-
gul olmaz. Oteki amellerden herhangi bir ameli yapmay1,
davet aleyhine oyalayici, uyusturucu ve engelleyici bir
unsur olarak goriir. Nitekim bunlar ile mesgul olmak
mutlak olarak céiz degildir. Zira Rasul SallAllahu Aleyhi ve
Sellem f 1sk ve fuictr ile dolu oldugu halde Mekke’'de
[slam’a davet ediyordu ve bunlari ortadan kaldirmak igin
hicbir sey yapmiyordu. Oysaki zuliim, zahmet, fakirlik ve
mahrumiyet tiim acikligy ile ortada idi. Yine de bunlar
hafifletmek icin bir tesebbtiste bulundugu rivayet edil-
medi. Kébe’de basinin iistiinde putlar asili oldugu halde,
onlardan bir puta dokundugu rivayet edilmedi. O ancak
onlarin ilahlarini ayipliyor, bozuk inanglarini yerden yere
vuruyor, amellerini ¢tirtitiiyor ve sdylem ile, fikri yon ile
sinirl kaliyordu. Veldkin devlete sahip olup da Mekke'yi
fethettigi zaman, ne bu putlardan, ne bu fisk ve ftictrdan,
ne bu zultim ve zahmetten, ne de bu fakirlik ve mahru-
miyetten hicbir sey birakmad.

Onun icin daveti tasiyan kitlenin, bir kitle olarak, diger
amellerden herhangi bir ameli yapmasi caiz degildir.

Aksine fikir ve davet ile stnirh kalmalidir. Ote yandan
fertler, hayir amellerinden arzuladiklarini yapabilirler.
Ama kitle bunlar1 yapmaz. Ciinkii onun ameli, daveti
tasimak icin devleti ikAme etmektir.

Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem’in Mekke’deki hayati-

nin, Ornek olarak alinmasi gerekmekle birlikte, Mekke
ehli ve onlarin Islam’a davet edilmeleri ile simdiki Miis-
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limanlar ve Islami hayati yeniden baslatmaya davet
edilmeleri arasindaki farkin da gozetilmesi zorunludur.
Bu fark ise, Rasul SallAllahu Aleyhi ve Sellem kafirleri
imana davet ediyor oldugu halde, bugtinkii davetin Miis-
limanlari, Islam’t anlamaya ve O'nunla amel etmeye
davet olmasidur.

Bundan dolay1 kitle, kendisini iginde yasadig1 tiimmet-
ten ayr1 degil, bu timmetten bir parca saymalidir. Ctinkii
halk da onlar gibi Miisliimandir. Miisltimanlig iyi anla-
mis ve onun igin ¢alismis olsalar bile onlar herhangi bir
Miisliimandan tsttin degillerdir. Onlar Miisliimanlar ara-
sinda en agir yiiku tasiyanlardir. Mesuliyetleri de Allah
oniinde Islam ve Miisliimanlarin hizmeti icin en agir ola-
nidir. Islami kitlenin adamlar1 sunu iyi bilmelidirler ki,
sayilar1 ne kadar ¢ok olursa olsun, igerisinde calistiklar:
Ummet'in disinda olmalar1 halinde hicbir kiymetleri ol-
maz. Bunun icin onlarin gorevi, timmet ile kaynasmak,
miicaddelede onunla birlikte ytirimek ve stirekli ¢alismak-
ta olanin kendisi oldugunu timmete hissettirmektir. Yine
kitlenin, ister kiictik isterse biiyiik olsun, immet’ten ayr1
oldugu stiphesini uyandiracak her fiil, s6z veya isaretten
uzak durmasi gerekir. Zira bu, immeti kendisinden ve
davetinden uzaklastirir ve kendisini, toplumun kalkinma-
sint engelleyen diigiimlerinden bir diigim haline getirir.
Zira timmet, parcalanmaz bir biitiindir. Kitle ise devleti
kurmak igin calisir ve gerek timmet gerekse devlet iceri-
sinde Islam’mn bekgisi olur. Oyle ki timmette herhangi bir
sapma hissettigi zaman, iman1 ve dehas: ile onu uyandi-
rir. Ay sekilde devlette herhangi bir egrilik gordugu
zaman da, immetle birlikte hareket edip, [slam’m farz
kildiklar1 ile onu diizeltir. Boylelikle, kitlenin tasidigi
Islami davet, tabii yolunda seckin bir sekilde yiiriimeye
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devam eder.

O halde kitlenin gayesi, islami beldelerde Islami hayati
yeniden baslatmak ve Islam davetini Aleme tasimaktir. Bu
gaye icin benimsedigi metot, yonetimdir. Yonetime ulas-
mak igin takip ettigi metodu ise sudur: Islam’1 iyice ince-
leyip anlamak ve bu sayede insanlari, Islam sahsiyetini
olusturmak tizere, Islami zihniyetin ve Islami nefsiyetin
meydana gelmesinde etkileyici, bir kiiltiir ile kiilttirlen-
dirmektir. Ayn1 zamanda timmetin, fslam’1t anlamasini
saglayarak, immetle kaynasmaktir. Bu kaynasma, timme-
te kendi maslahatlarmin hakikatini, islam’in bunlara yo-
nelik ¢dztimiinti ve bunlar1 nasil gerceklestirecegini an-
lamasimi saglayarak ve Ummet icin maslahatlar benimse-
yerek gerceklesir. Sunu da unutmamak gerekir ki kay-
nasma ve miicadele, etiit ile birlikte ayn1 anda ytirtittilme-
lidir. Iste hizbi kitlenin bu faaliyeti, siyasi bir ameldir.
Bundan dolay1 bu kitlenin en béariz yoniintin, siyasi yon
olmasi kacinilmazdir. Ciinkii bu, Islam’a davetin basladi-
g1 ilk ameli yoldur. Ama bu, sadece siyasete ve yonetime
davet etmek degildir. Bilakis Islam’a ve yonetime kamilen
ulasmak icin siyasi miicadeleye davet anlamma gelir ki
Islam’1 tatbik edecek ve davetini tastyacak olan Islam dev-
leti kurulsun. Bundan dolay1 Islam davetini tasiyan kitle-
nin, siyasi bir kitle olmas1 gerekir. Ne ruhi ve ahlaki bir
kitle, ne ilmi ve 6gretici bir kitle, ne de bunlar ve benzer-
leri gibi bir sey olmasi cdiz degildir. Bilakis siyasi bir kitle
olmalidir. Iste bundan dolay1, Hizb-ut Tahrir, siyaset ile
ugrasan ve timmeti, siyasi yonii bariz olan bir Islami kiil-
tur ile kilttirlendirmek igin galisan siyasi bir partidir. O,
somiirgecilerin ve ajanlarinin, dgrencileri ve memurlar
siyaset ile ugrasmaktan men etmelerine ve insanlarin ge-
nelini siyasetten uzaklastirmaya gayret etmelerine karsi
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cephe alir. O, insanlarin siyaseti bilmeleri ve siyaset tize-
rinde yetistirilmeleri gerektigini dtistintir. Ancak, ne
[slam’da siyasetin mevcut oldugunu soylemek, ne de
Islam’daki siyasi kaideler sunlar sunlardir diye agiklama-
larda bulunmak siyasi amel degildir. Bilakis siyaset, an-
cak timmetin dahili ve harici biittin maslahatlarmi gozet-
mektir. Bu da sadece, Islami bir sekilde devlet ve devleti
muhasebe eden timmet tarafindan olmalidir. Bu isin pra-
tik olarak gerceklesebilmesi igin, hizbin immet icerisinde
ve yonetimde bunu tistlenmesi kaginilmazdir. Iste bunun
icindir ki Islam’a daveti kapsamli bir davet olarak tasir.
Hayatin problemlerine ¢6ztim getiren ser’i hiiktimleri
iimmete aciklar. Yalnizca Islam ile yonetmek icin galisir,
somiirgeci kafiri kokten sokiip atmak igin miicadele eder.
Ister fikri liderligini ve ideolojilerini tasiyanlar, isterse
siyasetini ve fikirlerini tasiyanlar olsun, somiirgeciligin
tim ajanlariyla miicadele eder.

Islam davetini yiiklenmek ve bu yolda siyasi miicade-
leye girismek, ancak hizbin kendisine mecél/calisma sa-
has1 olarak belirledigi toplum igerisinde olur. Hizb-ut
Tahrir, tim Islam alemindeki toplumu tek bir toplum
olarak goriir. Zira hepsinin davasi tektir ve o da, Islam
davasidir. Fakat Islami beldelerden bir parca olmalari
vasfiyla Arap beldelerini Baglangi¢ Noktas: olarak seger.
Zira hizb, Arap beldelerinde biiyiik Islam devletinin ce-
kirdegi olarak, bir Islam devletinin kurulmasini tabii bir
adim olarak gortir.

Islam alemindeki toplum, siyasi olarak kéti durum-
dadir. Zira ¢cogunlukla batili devletler tarafindan somii-
rilmiustiir ve kendi kendilerini idare eder gortinmesine
ragmen, hdlen de somirtlmektedir. Nitekim kapitalist-
demokratik fikri liderlige, tamamen boyun biikmiistiir.
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Uzerine, yonetimde ve siyasette demokratik nizdmlar,
iktisatta ise kapitalist nizdm tatbik edilmektedir. Askeri
bakimdan da, silah, egitim ve diger askeri teknikler aci-
sindan batmin giidiimtindedir. Dis siyasette ise kendisini
somiiren batili siyasete tabidir. Bundan dolay1 diyebiliriz
ki Islami beldeler halen somiirgedir ve biinyesinde so-
miirgecilik yerlesik durumdadir. Ciinkti somiirgecilik;
zayif halklar tizerinde, onlar1 istismar etmek igin askeri,
siyasi, iktisadi ve kiltiirel egemenlik dayatmaktadir. O,
fikri liderligini dayatmak ve hayata bakis agisini yerles-
tirmek ugrunda tim araglar1 kullamir. Somiirgeciligin
muhtelif sekilleri vardir. Bazen galip devletin, maglub
beldeleri kendi topraklarina katip koloniler insa etmesi,
bazen somiirgeler olusturmasi, bazen de fiilen somiirgeci
devletin boyundurugu altinda olan ama ismen bagimsiz
olan hiikiimetler kurmas: seklinde tezahiir eder. Islam
beldelerindeki durum iste budur. Muhakkak ki onlarin
tiimii, batili kontroltin boyundurugu altindadir ve batili
somiirgeciligin kontroliine boyun biikmekle beraber kiil-
tiirel yonden de batili somiirgecilik programi ekseninde
yiriimektedir. Ayni sekilde daha onceleri de, komiinist
ideolojiye davet ederek insanlar1 Komiinizme inandirmak
ve fikri liderligini ve hayata bakis agisini egemen kilmak
icin ajanlar1 vasitas: ile calistigl siralarda Sovyetler Birli-
gi'nin de saldirisi altinda idi.

Bundan dolay1 [slami beldeler, batili devletlerin so-
miirgesi ve yabanci fikri liderliklerin sahnesi durumun-
dadirlar. Keza daha onceleri de, eski Sovyetler Birligi'nin
bakislarmin odagi durumundaydi. Belki onlar1 somiirmek
icin degil ama onlar1 Islami beldelerden komiinist belde-
ler haline ¢evirmek ve tiim toplumu, icerisinde Islam’dan
eser kalmayacak sekilde komiinist bir topluma donts-
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tiurmek icin saldirilarin ve isgalin hedefi durumunda idi.
Her ne kadar bazilari, islam beldelerinde herhangi bir
tesiri olmayan komdiinist partilere bagh kalmis olsalar da,
Sovyetler Birligi'nin ¢okmesi ile tiim bunlar ortadan
kalkmustir.

Bundan dolayi, siyasi faaliyetlerin, somiirgecilik ve
yabanci fikri liderlikler ile miicadele icin yapilmas: ve bu
faaliyetin, beldelerimizi hedef alan yabanci saldir1 tehlike-
sini onlemek tizere olmasi kagmilmazdir. Ayn1 zamanda
Islam daveti, yabanct fikri liderliklerin tehlikesi ile
miicadele eden dogru bir esas tizerinde tasmmalidir. O
halde somiirgecilikle miicadele, siyasi miicadelenin kose
tas1 olmalidir.

Siyasi miicadele, yabancilardan kim olursa olsun yar-
dim istememeyi gerektirir. Herhangi bir yabancidan ne
maksatla olursa olsun istenen her bir siyasi yardima ve
onlar lehine yapilacak her bir propagandaya, tiimmete
yapilan bir ihanet olarak itibar edilir. Yine siyasi miicade-
le, Islam aleminin i¢ yapisini, saglam bir sekilde olustur-
maya yonelik olmalidir ki seckin bir biinyeye ve tistiin bir
topluma sahip kiiresel bir gii¢ olsun. Bu giic, Islam dave-
tini aleme tasimak ve liderligini tistlenmek tizere her iki
bloka iistiin gelmeye calisacaktir.

Yine bu siyasi miicadele, batili nizdmlara, kanunlara,
yasamalara ve biitiin somiirgecilik kosullarina karsi sa-
vasmay1 gerektirdigi gibi, batiya ait, -bilhassa Amerikan
ve Ingiliz- biitiin projeleri reddetmeyi gerektirir. Bunlar
ister farkli teknik ve mali projeler olsun, isterse cesitli
siyasi projeler olsun, fark etmez. Yine bu miicadele, bat:
hadaratinin da mutlak olarak dislanmasin gerektirir. An-
cak bu, medeni sekillerin dislanmasi anlamina gelmez.
Cunki ilimden ve sandyiden dogmasi halinde medeniyet
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aliir. Yine bu miicadele, yabanc fikri liderligi koklerin-
den sokmeyi gerektirdigi gibi, Islami bakis acisi ile gelisen
yabanci kiltiirti kovmay: da gerektirir. Ancak bu, pozitif
ilmin dislanmasi anlamina gelmez. Ciinkiu pozitif ilim
evrenseldir ve hayatta maddi ilerlemenin en 6nemli se-
beplerinden oldugu igin nereden olursa olsun alinir.

Siyasi miicadelede sunu da bilmemiz gerekir: Bat1 so-
miirgecileri -bilhassa Ingiliz ve Amerikalilar- bu Islami
hareketi durdurmak igin, niifuzlar1 altinda bulunan her
memlekette karanliktan hoslanan gericilere, siyasetlerini
ve fikri liderliklerini, destekleyen ve iktidarda bulunan
ajanlarina -nerede bulunursa bulunsun- yardim etmeye
kosacaklardir. Bu hareketi bastirmak icin onlara gereken
para veya paradan baska her kuvvetle, yardima kosacak-
lardir. Somiirgeciler ajanlariyla birlikte, bu Islami kurtu-
lus hareketine karsi, propaganda bayragini acacaklardir.
Onu cesitli sekillerde itham edeceklerdir; "Somiirgeciler
tarafindan kiralanmstir", "Daéhili fitneleri uyandirmaktadir",
"Diinyay: Miisliimanlara diisman ettirmeye calismaktadir",
"Bu hareket Islim’a aykindir" vs. gibi ithamlarda buluna-
caklardir. Bunun icindir ki miicadelecilerin, somtirgecile-
rin siyaseti ve metotlar1 hakkinda uyanik olmalar1 gerekir.
Ta ki, somiirgecilerin dahili ve harici planlarmi kesfede-
bilsinler. Cuinkii somiirgeciligin planlarini zamaninda
kesfetmek miicadelenin en 6nemli hususlarindan biri sa-
yilir.

Iste bundan dolayidir ki Hizb-ut Tahrir, Islami bolgele-
rin timiinit, somiirgecilikten kurtarmak icin calisir. Hig
musamaha gostermeden somiirgecilige kars: savasir. Fa-
kat bu savasi, sadece askeri olarak geri cekilme talebiyle
ya da yalanci bir bagimsizlik igin yapmaz. Bilakis beldele-
ri, kurumlar1 ve fikirleri tamamen isgalden kurtarmak
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icin yapar. Bu isgal, ister askeri, ister fikri, ister kultiirel,
ister iktisadji, isterse bagka tiirde bir isgal olsun farketmez.
Yine somiirgeci kafirin olusturdugu tim durumlari, ko-
kiinden sokiip atmak igin calisir ve somiirgecilik yonle-
rinden herhangi bir yonii savunan herkese karsi savasir.
Ki boylelikle, Islam risaletini tiim aleme tasiyacak bir
Islam devleti kurarak, Islami hayat1 yeniden baslatabilsin.
Allah’tan diliyoruz ve O’'na yalvarityoruz ki, bu agir me-
suliyetleri yerine getirebilmemiz i¢in bizi katindan bir
yardim ile desteklesin, muhakkak ki O, isitendir ve duala-
ra icabet edendir.



HiZB-UT TAHRIR

Hizb-ut Tahrir; ideolojisi Islam ve gayesi, Islam
nizdmlarini tatbik ederek daveti tiim aleme tasiyacak
Islami bir devlet kurarak, islami hayat: yeniden baslat-
mak olan siyasi bir partidir. Bu parti, hayatin isleri ile
ilgili Islami hiikiimleri iceren bir hizbi kiiltiir hazirlamis-
tir. Hizb, islam’a bir fikri liderlik olarak davet eder. O,
oyle bir fikri liderliktir ki insanin, siyasi, iktisadi, kulttirel,
ictimdi ve bunlar disindaki tim problemlerini ¢6zen
nizdmlar, ondan kaynaklanir. Hizb siyasi bir parti olup,
tiyeligine erkekleri kattig1 gibi, kadinlar1 da katar. Biitiin
insanlar1 Islam’a ve Islam'm mefhumlar1 ile nizamlarini
benimsemeye déavet eder. Milliyetleri ve mezhepleri ne
kadar farkli olursa olsun, hepsine Islam nazariyla bakar.
Gayesine ulasmak icin, iimmet ile kaynasmaya itimat
eder. Biittin sekilleri ve isimlendirmeleri ile somiirgecilige
kars1 savasir ki timmet, onun fikri liderliginden kurtulsun
ve kiiltiirel, siyasi, askeri, iktisadi ve diger tiim kokleri
Islami beldelerin topragindan sokiiliip atilsin. Yine Islam’1
ibadet ve ahldkla sirlandirmak gibi, somiirgeciligin
yaydig1 yanlis mefhumlar1 da degistirir.



